LA HISTORIA UNIVERSAL COMO HISTORIA MORAL.
DEL GENERO HUMANO EN JOVELLANOS*

Fernando BARAS ESCOLA

«La historia ... presenia [al filosofo] en augusta perspectiva, con las verda-
des y los errores, v las virtades y los vicios de todos los siglos, aquella rapida
vicisitud con que la eterna Providencia levanta los imperios y naciones, y los
abate v los rae de la faz de la tierra. Y si en este magnifico teatro ve al mayor
mimero de los hombres arrastrados por la ambicién y la codicia, también lo
consuelan aquellos pocos modelos de virtud que descuellan aca y alla en el
campe de la historia, comeo en un bosque devorado por las lamas, tal cual ro-
ble salvado del incendio por su misma proceridads.

(G. M. de JOVELLANOS, Oracion sobre la necesidad de unir el estudio de
la literatura al de las eiencias, 1797)

* Siglas y abreviaturas utilizadas: AHN = Archivo Historico Nacional. ARAL = Archivo de
la Real Academia de la Historia. BAE = Biblioteca de Autores Espaiioles. BIi = Bulletin Hispani-
que, EHS = Estudios de Histworia Social. NRFT = Nueva Revisia de Filologia Hispanica. QOCC =
Obras Completas de Jovellanos (ed, de José Miguel Caso}.

LLos tinlos completos de las obras generales de Jovellanos que aparceen en el texto con las
abreviaturas BAE y OOCC son los signientes: BAE T, XLV y L: Obras publicadas e inéditas de D,
CGuspar Melchor de Jovellenos. Coleccion hecha e itustrada por D. Candido Nocedal. Madrid, 1805
(reed. en 1963 y 1952), BAE T, LXXXV-LXXXVIL Ghras publicadas ¢ indditas de D, Gaspar Mel-
choi de Jovellanos, Edicion y estudio preliminar de Miguel Artola. Maduid, 1956-1959. O0CCT.
11: Gaspar Melchor de Jovellanos, Obras completas. Tomo H. Correspondencia. 1.7 (1767-Junio
1794 ). Edicidn eritica, introduccion y notas de josé Miguel Case Gonzdlez, Oviedo/Gijon, 1985,
OOUC T, 1l: Obras completns. Tomo HI. Correspondencia. 2.7 (Julio 1794-Marzo 1801}, Ediciin
eritica, infroduceion y notas de José Miguel Caso Gonzdles, Oviedo/Gijén, 1986, QOCC L v.: Obras
completas. Tomo V. Corvespondencia 4 (vctubre, 1808-1511} {Addenda). Edicion critica, intro-
duceion y notas de José Miguel Casa Gonzdlez. Guiedo/Cijon, 1990,
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La dimensién ecuménica de la <historia moral», disciplina que debe maés a
la reflexion filoséfica que a la erudicién, se configura como pestulado clave de
la ideologia ilustrada. La <historia moral» de la cultura busca en el pasado ar-
(Juetipos de comportamiento social y, aungue no tiene por qué oponerse en prin-
cipio a la historia «criticas, «filoséfica» y «civil»', goza de plena autonomia epis-
temologica comoe dominio intelectual. En cierto sentida, la <historia moral»
cumple una funcién aniloga al pensamiento utépice, pues su objetivo no con-
siste en la reconstruccién del pasado sino en la comparacién de modelos idea-
les de civilizacion, para descubrir las contradicciones de fondo sobre las que re-
posa la seciedad del momento, con la diferencia —claro estd— de que la <historia
moral» aspira a explicar el curso evolutive de los modelos que deseribe.

Escribe Rousseau en 1740);

«Cest alors que je tacherai de lui en faire tirer tout le profit qu’on peut espé-
rer de cette étude, et de lui faire distinguer le génie et les moeurs des dilfé-
rentes nations, leurs vices et leurs vertus, les causes de leurs progrés et de leurs
déradences, les grands hommes gqu’elles ont produits et les earactéres des dif-
férents historiens»®,

in Jovellanos la <historia moral» se inicia con la imagen de la civilizacién
greco-romana, mediatizada por el (dpico neocldsico. Grecia y Roma contienen
las «fuentes purisimas» y los <grandes modelos» del universo literario de todas
Ias époras:

«No hay entre nosotros, no hay todavia en ninguna de las naciones sabias co-
sa comparable a Homera y Pindare, ni a Horacio y el Mantuano; nada que
iguale a Jenofonte y Tito Livio, ni a Demdstenes y Cicerdn. Pero, jde dénde
viene esta vergonzosa diferencia? jPor qué en las obras de los modernos, con
mis sabiduria, sc halla menos genio que en las de los antiguos, y por gqué bri-
llan més los que supieron menos? La razén es clara, dice un moderno: por-
que los antiguos estudiaron en la naturaleza y nosotros en ellos. ;Por qué,
pues, no estudiaremos comeo ellos? He aqui en lo que debemos imitarlos»,

Aligual que Rousseau, Jovellanos contempla la antigiiedad clésica como la
edad en la que el hombre vive mas préximo a los objetos de la naturaleza y que-

' Bobre la historia «criticas, sfiloséficas y <civil» en Jovellanos ver Fernando BARAS, Gas-

par Melchor de Jovellanos (1744-1811). Una biografia intelectual. (Reformismo politice v revolu-
cidn idecligica). Tesis doctoral inédita leida en Zaragoza en 1991, ff. 501-528.

! Jean-Jucques ROUSSEAU, Mémeire & Mably sur Uéducation de son fils (1740). Cit. en
Mare EICELDINGER, «La vision de I'histoire dans l’]g:nile», En: L’Histoire au div-huitiéme siécle.
Aix-en-Provence, 1980, pag. 430,

* G, M. de JOVELLANOQS, Oracion sobre ta necesidad de unir of estudio de la literatura al
de las clencias (24-1V-1797), en BAE'T. XLVI, pag. 331b-332a.
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da mas fuertemente impresionado por cuanto le rodea. EI hombre moderno del
siglo XVIII, por el contrario, parece atrapado en una cultura libresca que ape-
nas filtra el elemento natural, En aquel perdido paraiso de la libre creacion el
fildsofo tenia a la vista una naturaleza sugestiva vy sin mediaciones, porque su
misma inspiracién era por completo original. De aht que Jovellanos advierta una
superioridad incuestionable de los clasicos sobre el «rebaiio de metodistas y co-
piadores», y recomiende a sus coetaneos que se apliquen «mas a la observacion
y a la meditacién que a una infructuosa lectura»*. En el Curso de humanidades
castellanas de 1794, refiriéndose al <estilo patético y vehemente» afirma:

«El ingenio ni el arte en esta ocasion no pueden suplir el sentimiento. porque
el que no ha probado una pasién ignora su idioma, y sélo muy imperfecra-
mente se la puede snsefiar el arte. Las pasiones deben ser miradas como la
semilla productiva de los grandes pensamientos: ellas son las que mantienen
una perpetua fermentacién en nuestras ideas y fecundan en la imaginacion
las que serian estériles en un alma tibia»®.

Y mas adelante, tras sentar el principio de que «la verdadera elocuencia no
es otra cosa que la efusion de un alma sencilla, sensible y juntamente grande»,
ofrece este consejo:

«Es preciso precavernos ... de la imitacion servil de un autor, cualequiera que
sea. Esto siempre es dafioso, porque embota el genio y facilmente hace res-
balar en una manera dura; y los que se dan a una imitacion rigurosa, del mis-
mo modo imitan los defectos del autor que las bellezas. Ninguno sera buen
escritor u orador sin seguir con alguna confianza su genio»*.

Pero, si la ventaja de los antiguos no deriva de la razon, sino de una espe-
cial disposicion de las facultades animicas, la imitacion de su actitud conlleva ne-
cesariamente un proyecto de educacion de la conciencia {del «alma>, como la de-
nomina Jovellanos). Es la propia condicién humana la que regula la sensibilidad
artisiica de los pueblos. La erftica estética se transforma en critica moral:

«Juzgad [a los grandes talentos de la Antigiiedad] no ya por lo que supieron y
dijeron, sino por lo que hicieron, y veréis de cuanto aprecio no son dignos uos
hombres que pareeian nacidos para todas las profesiones y todos los empleos»”.

Los grandes modelos a los que alude la cita son personajes de la talla de
Pericles, Cicerén, Gésar o Plinio, hombres que combinaron la politica con las

* o Ibid., pag. 332a. )
5 G.M. de JOVELLANOS, Curso de Himanidades Casteflanas (13-VII-1794), en BAL'T,
XLV, pag. 128a. N.B.: Ne es del todo segura la paternidad jovellanista de este texto.
Ibid., pag. 128a-h y 130h.
T G.M. de JOVELLANOS, Oracian sobre la necesidad, pag. 332a.



letras, el gobierno con la elocuencia, la magistratura con el cultivo de las cien-
cias. Su caracter ejemplar reside justamente en esa multiplicidad de facetas en
que se dispersa la energia vital del <genio». Lo que atrae a Jovellanos de la cul-
tura clasica no es otra cosa que la voluntad de dominio politica-intelectual de
una minoria. El hombre culto de la modernidad debe asimilar tal actitud ex-
pansiva comprometiéndose activamente con la practica ilustrada:

«Consagrado al servicio publice, jeon cudnto esplendor no llenara las fun-
ciones que le confiere la patria? Mientras las ciencias ... le hagan ver en toda
su lnz los objetos del puiblico interés que debe promover y los medios de al-
canzarlos ..., la literatura le allanari las sendas del mando. Dirigiendo o ex-
hartando, hablando o escribiendo, sus palabras seran siempre fortificadas por
la razén o endulzadas por Ia clocuencia, y excitando los sentimientos y cap-
tando la voluutad del pablice, le asegurardn el asenso y gratitud universal»®.

Arrebatado por la vehemencia de su discurso ético, Jovellanos obsequia a
los, suponemnos, atonitos oventes del Instituto de Nautica con un parrafo como
el anterior acerca de las cualidades dircetivas del politico «ilustrado», lo que no
tiene la menor relacion con el futuro que aguarda a los alumnos que le escu-
chan, kn el mismo texto presenta la antitesis de la actitud clasica frente a la vi-
da y la personifica en «uno de aquellos sabios especulativos», descrito en rapi-
do apuntc como «abstracto en los principios», ¢taciturno» y entregado a
«nocturnas lucubraciones». Este personaje carcce del mimimo sentimiento de so-
lidaridad «patridtica», es un parisito, un «enemigo de la sociedad»”.

Pero, jhasta donde llegu el mimetismo morul del ilustrado con respecto al
arquetipo clasico? Alli donde empieza el mensaje de Cristo termina ta docirina
de los moralistas profanos. En la Antigiiedad, dice Jovellanos a sus discipnlos
del Tnstituto,

«... encontraréis aquella moral purisima que profesaron los hombres virtuo-
sos de todos los sigles, que después ilustrd, perfecciond y santiflicd el Evan-
gelio, y que es la cinia y cimiento de nuestra augnsta religion. (...} Las olras
de Platon y Lpicteto, las de Ciceron y Séneca, ilustraran vuestro espiritu e in-
{larin vuestro corazon. Nuestra religion sacrosanta elevard vuestras ideas, s

b tbid,, pig. 333a.

I6id., pag. 333a-b. El filosolo vsconés Adam Fergusoi, que vjereid wna notable influencia
sobre Jovellanos, considersba también que la «iteraturas {en la acepeion dieciochesca de «huma-
nidlades=} debia ser =a help 10 our conduet, and the means of forming a character thac may be happy
in itsell and wselul to mankinds, y no «a business lor lifes (An Essay un the History of Cioi Society,
Dublin, 1767, pag. 44} [Existe trad. espanola de la 4.° ed. inglesa, Madrid, 1974]. Segim confesion
propia. Jovellanos leyd hasta wes veces An Bssay. CF G M. de JOVELLANOS, IMarfo FIT (28-1-
1797, eo BAE T, LXXXV, pag. 409h. Subre lus ideas de Ferguson, Pasquale SALVUCCL Adam
Ferguson. Sociologic ¢ ﬁfasqﬁu politica. Urhino, 1977,
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dard ... la justicia de principios y de sentimientos que caracterizan la virtud
verdadera» ",

El perfeccionamiento espiritual del género humano se concibe como un
proceso que, iniciado en Grecia vy Roma, tiene su culminacién axioldgica en la
religién cristiana, cuya misién histérica no habria consistido en revocar los gran-
des principios de aquella moral que «profesaron los hombres virtuosos de todas
los siglos», sino en conferirle una extensidn y una hondura hasta entonces des-
conocidas, Jovellanos sigue en este punto la formulacion que avanzaba Turgot
en Tableau des progrés de Uesprit humain:

«Religion sainte, pourrais-je vous oublier? Pourrais-je oublier les moeurs per-
fectionnées, les ténebres de I'idolatrie enfin dissipées, les hommes éclairés sur
la divinité? {...) Quand I'Europe fut la proie des barbares, vous seule appri-
voisates leur férocités ",

El papel de la Iglesia se ensalza, no en cuanto comunidad de los creyentes,
sino por su contribucion a la resolucion de los conflictos esenciales de la socie-
dad. El problema de la relacion entre religién y razdén se plantea en unos tér-
minos estrictamente pragmaéticos, esto es, en el terreno de una discusién politi-
co-moral. Si a la razon le otorga Jovellanos un valor positivo al reconocer en ella
un componente imprescindible de la felicidad humana®, a la religion la juzga
de modo favorable en la medida en que mejora las «costumbres» y permite el
progreso material y espiritual de la Humanidad:

«Con todo, se ha sentado por principio que las leyes no deben ser mas per-
fectas de lo gme los hombres en su estado pueden sobrellevar, Como si la le-
gislacién de I, €. no se dirigiese a perfeccionar el género humano y como si
para perfeceionarlo hubiese temporizado con la corrupeién de Roma que Pe-
tronio, Suetonio, Juvenal v Técito deseriben, o con la de otros pueblos, y aun
del judaico que Josefo pinta. ;No se debe a esta ley de perfeccion que la Eu-

G M. de JOVELLANOS, Oracidn sabre la necesidad, pag. 334a.

Y Anne-Robert ]acques TURGOT, Tableau philosophigue des progrés successifs de Uesprit
humain (17500, En: Eerits économiques, Paris, 1970, pig. 53. [Existe trad. espafiola del Tablean
y otros texios de Turgot con el titulo Ef pragreso en {a Historia Universal. Madrid, 1941, pag. 35-
307, Claudio SIGNORILE ha analizado recientemente la relacion que estahlecia Turgot entre la fi-
losofia de la historiz y su elogio de la religién en If Progresso e la Storia in A. R. [ Turgot (1746~
1761). Venecia/Padua, 1974, pig. 45-63. Ni Jean-Pierre CLEMENT (Las lecturas de Jovellanos.
Ensavo de reconstitucion de su biblioteca. Oviedo, 1980) ni Francisco AGUILAR PINAL (La bi-
blioteca de Jovellanos, 1775 Madrid, 1984} indican que el Tablean fuera leido por Jovellanos, pe-
o en la obra de éste se detecta cierta influencia del autor francés.

% 5i algo sobre la tierra merece el nombre de {elicidad es aquella interna satisfaccidn, aguel
intimo sentimiento moral que resulta del empleo de nuestras facultades en la indagacion de la ver-
dad y en la practica de la virtads (G. M. de JOVELLANOS, Oracidn sobre la necesidad, pig. 334a).
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ropa hiciese tributario al mundo y que reciba en si todas las verdades y vir-
tudes que existen en é17 J. G. conocié las inclinaciones humanas v fue su mé-
dico, no su cémplice. En su ley les puso un freno y opuso un dique. Quiso que
los hombres fuesen perfectos, no a la manera de Aristides y Catén en cuya
virtud habia tanta liga de imperfeccion y vicie, sino por decirlo asi a la de
Dios, que se conforma con las leyes naturales.

(...} El monoteismo, la monogamia y la monarquia, fundadas sobre la uni-
dad, desterraron el politeismo, la poligamia y la policracia»®.

Los limites de la ética pre-cristiana se ponen de manifiesto al considerar el
concepto de «virtud» imperante en la Antigitedad cldsica. Lo que los fildsofos
griegos y los moralistas romanos llamaron «virtud» no escapaba de las conira-
dicciones sociales de la época a la que pertenecian. Sin duda, <aquella moral
purisima» que profesaban perseguia <la paz, el orden, la virtud», y rechazaba
los «males y desérdenes». Pero no pudo acabar, ni en la teoria ni en la pract-
ca, con los principios constitutivos de la «polis», la Republica o el Irperio. Epic-
teto, Platdn, Ciceron, Séneca y Marco Aurelio —continia Jovellanos— elaboraron
una doctrina de las virtudes morales que contribuyé a mejorar la conducta pa-
blica y privada de los ciudadanos™. Sin emhargoe, cuande proponian una nor-
ma de comportamiento adecuada a las circunstancias, todos ellos se mostraban
incapaces de superar las lacras sociales que acompaniaron a la civilizacion cla-
sica. Por ejemplo, la esclavitud:

«Lws eseritus Je los antiguos fildsofus y la conducta de los antiguos pueblos
acreditan hasta qué punto habian perdide de vista [las] obligaciones natura-
les. 5i de una parte establecieron la esclavitud y violaron en ella todos los de-
rechos de la humanidad, de otra, no menos inhumanos, miraban como sino-
nimos los nombres de extranjero y enemiga. De aqui nacid aquella politica
destructora cuyos proyectos de engrandecimiento y vanagloria se levantaren
sobre la ruina de cuanto estaba fuera de su circulo. La fuerza y el fraude fue-
ron sus medies, sus instrumentos la muerte y la desolacion, y una dominacion
sin limites, y por lo eomiin tan funesta a los usurpadores coma a los subyuga-
dos, su objeto y altimo fin. De aqui también aquella vergonzosa rivalidad cle
intereses ya politicos ya mercantiles que armé unas naciones contra otras ...
Tal 3 la suma de la historia ... de las sabias repiblicas de Grecia y Roma»"®,

Cuantas veces enumera Jovellanos los vicios de las constituciones antizuas
{cualesquiera que fuesen sus formas de gobiernc), otras tantas alude a la escla-

" AHN, Consejos, leg. 49.657, n.* 13, Siete papeles de apuntes autégrafos fiterarios de Jo-

vellanos recogidos por orden de 8. M. ent su reclusion de Palma de Mallorca.

" G. M. de JOVELLANOS, Memoria sobre la educacion pablica o Tratado tedrico-practi-
co de ensefignza (1802), en BAE'T. XLVI, pag. 260a-b.

© fbid., pig. 253b.



vitud, la guerra y el desprecio al trabajo. Ello explicaria el que aun las doctri-
nas morales mejor orientadas, como la de Cicerdn, no llegasen nunca hasta «el»
hombre, es decir, no reconocieran en la mera condicion humana, anterior a la
condicién de ciudadano, un principio de igualdad natural susceptible de per-
feccion™. La ciencia juridica de los magistrados romanos construia sus elemen-
tos tedricos del derecho natural sobre la base de un modelo de hombre piblico
limitado y deficiente. Moralistas y magistrados acertaban al colocar la felicidad
humana en el ejercicio de la virtud, pero se equivocaban a la hora de determi-
nar el objeto de ésta. La aparicion de Cristo («dicha del género humano»)"
muestra a la Humanidad el fin dltimo al que debe aspirar la verdadera ética: el
Ser Supremo.

«Es, pues, claro que toda moral serd vana, que no coloque el sumo bien en el
Supremo Criador de todas las cosas, y el dltimo fin del hombre en el cumpli-
miento de su ley, de esta ley de amor, cifrada en dos articulos tan sencillos
como sublimes; primero, amor al Supremo Autor de todas las cosas como el
unico centro de la verdadera felicidad; segundo, amor a nosotros y a nuestros
semejantes, como criaturas suyas ... En el cumplimiento de esta ley se con-
tiene la perfeccion del hombre natural, civil y religioso, y la suma de la mo-
ral natural, politica y religiosa»'®.

El Cristianismo incorpora a la «moral universal» los valores de paz, fra-
ternidad y leal colaboracién entre las naciones, Esta «dulce y divina religién»
resume los ideales ecuménicos y pacifistas de la utopia ilustrada del progreso:

«Quisiera cue [los] hijos [de la nacidn espaiiola), preciandose de ser espaiio-
les y catélicos, no se olvidasen jaméas de que son hombres; por lo mismo que
su imperio se extiende por todo el dmbito del gloho, quisiera que mirasen co-
mo hermanos a cuantos viven sobre él. Quisiera, en fin, que sirviendo fiel-
mente a su patria, no perdiesen jaméds de vista el vinculo que los une a toda
su especie, v que a su perfeccion y felicidad deben coneurrir a una todos los
pueblos y todos los hombres»",

La <ley de amor» que enlaza a todos los pueblos y a todos los hombres des-
truye las barreras psicologicas del sectarismo v de la intolerancia. La catolici-

" Elreproche de JOVELLANOS (Carta a Jusé de Fargas Ponce de 11-XI1-1799, en OOCC
T L 0. 1.253, pag. 492; Reflexiones sobre la prosperidad piblica —=1787-, en BAE T, LXXXVII,
pig. 413b) es comiin a la eultura ilustrada. Sirva como ejemplo el Bosquejo de un cuadro histéri-
co de los progresos del espivitu humane (1793) de CONDORCET (Madrid, 1980, pdg. 122).

" G. M. de JOVELLANOS, Memaria sobre la educacion priblica, pag. 2600,

® Ibid., pag. 253&; en el mismo sentido, Reflexiones sobre la instruccion piiblica {1796), en
José Miguel CASO, El pensamiento pedagdgico de Jovellanos y su Real Instituto Asturiano, Oviedo,
1980, pag. 50.

¥ G M. de JOVELLANOS, Memoria sobre la educacidn priblica, pag. 253h.
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dad, convertida ya en cosmopolitismo, deviene moral universal. Al examinar la
religién como una fuerza espiritual de civilizacién®, Jovellanos, al tiempo que
evidencia su parentesco ideolégico con otros ilustrados europeos™, se sitiia en la
posicién idénea para evaluar desde un punto de vista moral el papel histérico
representado por la Iglesia en la historia.

A sus ojos la Edad Media se presenta como un paréntesis desgraciado en la
historia de Europa:

«jAh, separemos la vista de una épocs tan funesta para la hunanidad, como
vergonzosa a la sabidurial ;Qué nos presenta la historia de diez siglos sino
violencias e injusticias, guerra y destruccién, horror y calamidad? jOh, siglos
de ignorancia y supersticién! ;Siglos de ambicidn y de ruina, y de infamia y
de llanto para el género humano! La sabiduria os recordara siempre con exe-
cracién y la humanidad llorara perpetuamente vuestra memoria»®.

La alianza de la «ambicién» feudal con la «supersticidn» religiosa es una
constante de los «tiempos oscuros». No se trata tan sélo de que el poder juris-
diccional y temporal de la Iglesia creciera en exceso®, sino que ademads ese po-
der estaba al servicio de intereses particulares mezquinos: «la nobleza y los ecle-

2 Fn Jovellanos el concepto de «civilizacién» comporta un valor histirico posilivo, lo que
no es obsticulo para que eritique la carrupcién maral de algunos pueblos civilizades. Por eso, mi-
de el grado de civilizacién de wn pais no tanto por el progreso que ha conseguido en el cultivo de
las cieneins, como por el nivel de mstruccidn piblica que ha alcanzado. Ver, a este respecto, su fr-
traduceién a un discurso (1796}, en BAETXXXVIL, pag. 13a, pto. 37.

El campo semantica del término «eivilizaciéns enlaza en la cultura ilusteada con el de apro-
gresos y se halla desprovisto de connotaciones despectivas o irdnicas. Warner KRAUSS, «Sobre el
destino espaiiol de la palabra francesa “civilisation” en el siglo XV1I1s. En BHi, n.® 3-4, jul.-dic.
1967, pdg. 436-440. José Antonio MARAVALL, «La palabra “civilizacion™ y su sentido en el siglo
XVIlls. En Actas del Quinto Congreso Internacional de Hispanistas. Burdeos, 1977, T. I, pag. 79-
104. José ESCOBAR, «*Civilizar®, “civilizado™ y “civilizacién™ una polémica de 1763». En dctas
del Séptimo Congreso de la Asociacitn Internacional de Hispanistas. Roma, 1982, T. I, pig. 419-
427, 1D, «Mas sobre los origenes de “civilizar™ y “civilizacion” en la Espaiia del siglo XVIII». En
NRFH, T. XXXIII (1984), pag. 88-114.

# Asi, aparte de Turgnt, Montesquieu en Lettres Persannes (apud Claudio SIGNORILE, op.
cit., pig. 53) y 4" Alembert en Discurse preliminar a lo Enciclopedio {1749) (Buenos Aires, 1954,
pég. 23-24).

2 (5. M, de JOVELLANOS, Oracidn tnangural del Instituto Asturiano (7-1-1794}, en BAE
T. XLVI, pég. 31%a.

% En el Discuirso de ingreso en la Real Academia de ta Histaria (14-11-1780) afivma Jove-
Nanos que en la Espaiia visigoda ecreci6 ilimitadamente el influjo de los obispos en los negocios pii-
blicoss (en BAE T. XLVI, pdg. 291h). Aunque aqui citamos por la ed. de la BAE, conviene cotejar
el texto con la copia manuscrita que se conserva en la R. Academia de la Historia (ARAH, lib. 9-
29.5, 5945, ff. 332r-376r), ya que en otros pasajes del Discurso se ohservan variantes de impor-
tancia. Hay ed. de Caso Gonzélez en Obras en prosa, Madrid, Castalia, 1976. pag. 71-102,
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siasticos eran igualmente interesados en su independencia y en la opresion del
pueblo»®. Esta dominacion inicua se ejercia tanto en la esfera politica como en
la econémica. En el Informe sobre la ley agraria Jovellanos se apresura a acla-
rar que con su critica a la amortizacion eclesidstica intenta inicamente contri-
buir al bien piblico; por eso, retrata a los religiosos «como propietarios»®. En
calidad de tales, los miembros de la Iglesia amortizaron inmensas zonas de cul-
tivo y provocaron serios dafnos a la agricultura espanola. Su conducta egoista
(su «codicia») empezd violando la propia legislacién dictada en aquella época
y terminé consumiendo los recursos del pueblo. Por otro lado, la Iglesia utilizo
en su beneficio la propiedad de los fieles, pues hizo pasar por sacrificio de ex-
piacion las donaciones de propiedad libre a «manos muertas»*. En un texto tan
medido y «politico» como el Elogio de Carlos Ill Jovellanos no vacila en censu-
rar severamente la funcion histérica que desempend la Iglesia en nuestra Edad
Media: «La religion, enviada desde el Cielo a ilustrar y consolar al hombre, [fue]
forzada por el interés a entristecerle y eludirle»”. No obstante, frente al plantea-
miento anticlerical de ilustrados como Condorcet, Jovellanos sigue creyendo en
el potencial civilizatorio de la Iglesia y, por supuesto, en el cardcter humanita-
rio del Cristianismo™. La critica de la institucion no pone nunca en tela de jui-
cio los fundamentos morales del Evangelio. La denuncia que formula contra ella
se basa precisamente en haberse desviado, por interés y codicia, de los postula-
dos de justicia y hermandad que proclama el mensaje evangélico. De aqui pro-
viene su atraccion por la [glesia primitiva, en la que ve realizada la doctrina de
Cristo™.

Dos fueron los factores que cambiaron definitivamente el panorama me-
dieval: el crecimiento de las ciudades y la accion de la Monarquia en favor del
progreso. Al terminar con la «anarquia feudal», la Corona estrecha los lazos de
unién civil entre los siibditos y, al conceder franquicias y libertades a los cen-

b4

1bid., pag. 295b.

G. M. de JOVELLANOS, Informe sobre la ley agraria (1795}, en BAET. L, pig. 102a.
Ibid., pag. 102a-h.

G. M. de JOVELLANOS, Flogio de Carlos [T (8-X1-1788), en BAE T. XLVI, pag. 312b.
Un breve comentario al Flogio de Jovellanos a cargo del prof., José Miguel CASO puede enconirar-
se en; Hustracién y Neoclasicismo, Tomo 1V de la Historia y eritica de la Literatura Espafiola (al
cuidado de Franciseo Rico). Barcelona, 1983, pag. 419-421.

*  Siguiendo a Gibbon, Condoreet siente, por el contrario, un profundo desprecio por el cris-
tianismo primitivo, «aquel azote que iba a precipitar [la] cafda del Imperio Romanos (Basquejo,
pig. 140-141). Légicamente Jovellanos opina quel autor de Decline and Fall <es preocupado con-
tra la religiéne (Diario V, 13-11-1794, en BAE'T. LXXXV, p. 150a).

*  Véanse al respecto el Elogio de Carlos III, pég. 314a, y la Oracidn inaugural del Institu-
to, pag. 319b),
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tros urbanos, fomenta el desarrollo de las «artes de la paz»™. En las naciones
mas avanzadas protege las ciencias aplicadas. El arranque de la medernidad
parece abrir una etapa de concordia y prosperidad. Pero es una simple apa-
riencia, porque —en opinién de Jovellanos— el respaldo del poder a las ciencias
acabara revelandose interesado. Si promueve el estudio de la naturaleza es por
razones de seguridad interna y por afan de conquista:

[Los gobiernos] «... conocieron que la firmeza de los Estados ya no se deri-
vaba tanto de la virtud y el valor, cuanto del nimero y riqueza de sus miem-
bros; conocieron que se apoyaba principalmente en aquel arte wortifero que
inventé la ambicién, y en la ingeniosa disciplina y en las horrendas armas que
tan eruelmente perfeccioné y multiplied; conocieron, en fin, que este poder
funesto no se compraba ya sino a fuerza de oro; que si los pueblos no eran ri-
cos, no podian ser libres y dichosos, y que levantado sobre la tierra este idolo
era preciso esperar de la sabiduria los dnicos doues que podian aplacarlo»™.

La guerra, de nuevo, se erige en la suprema razén politica de los Estados.
Pero en esta ocasién lo hace a una escala desconocida, no sélo por la perfeccion
técnica del armamento y la extensién geografica de los conflictos, sino en espe-
cial por constituir la pieza medular de la politica econémica de las nuevas Mo-
narquias™. Lo que deberia ser un factor de progreso (el comercio) se transfor-

* Kl sentido peyorativo que adquiere el adjetivo «feudal» en el pensamiento histérico-poli-

tico de Jovellanos queda perfectamente reflejado en: el Discurso de ingresa en la Real Academia de
fa Historia (BAE'T. XLLVY, pag. 292b y 296b), el Jnforme sobre of fomenta de fa marina mereante
de 20-1X-1784 (BAE L, pag. 21a), la Oracidn inaugural del Instituto Asturiano (BAE XLVI, pég.
319b}, el Informe sobre la fey agraria (BAE L, nota 28 de pag. 137b) y la Carta a Carles Gonzi-
fez de Posada de 1-V1-1796 (OOCC [ 1L, n.* 918, pdg. 227). El fortalecimiento de las cindades
coma factor de liberacidn, en Discurso de ingreso BAE T. XLVI, pdg. 297a) y Memaria para el arre-
glo de la policia de lps espectdeulns v diversiones piblicas de 1796 (BAE T, XLVI, pdg. 483a-b).
Por iltimo, la considerarion del poder niondrguico como elemento de progreso se halla expuesta en
el Diseurso de ingreso (pag. 294b, 295b-296a, 296b-297a). Aunque en wodos estos textos Jovella-
nos alude de manera especifica a Espafia, su punto de vista irasciende el @mbito peninsular y enla-
za con los planicamientos que defendia Williamn ROBERTSEON cn el vol. T de su magna obra The
History of the Reign of the Emperor Charles ¥ {Londres, 1769), ¢l cual lleva par titula «A view of
the progress of svciety in Euvope, front the subversion of the Roman Einpire o the heginning af’ the
Sixteenth Century» (pag. 1-394). Dicha obra aparece citadi en la Memoria para el arreglo de fa
policie (BAET. XLVI, nuta 13 de pig. 502) v, pese a cstar desde 1777 en el fn-tice Romana y ha
berla prohibido la Inguisicidn espafiola en 1781 incluso a los que poseian licencia (Maveelin, DE-
FOURNEAUX, Inquisicion y censura de libros en la Espaite del siglo XFIH, Madrid, 1973, pag.
241}, era sobradamente conocida por Jovellanos,

" G M. de JOVELLANOS, Oracién inangural del Instituto, pig. 3190,

#  Fste era, en efecto, uno de los postulados bisicos del mercantilismo del siglo XVIL Sen-
tavto ¢l prineipio de que «nadie gana la que otro no pierdes, el Estadn desarrollaba uua politica di-
rigista en o] interior (reglamenmacién del comereio y de la industria) y de apertura de nnevos ner-
cados coloniales en ¢l exterior. La pugna de las grandes potencias por aduefiarse de ciertas enclaves
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ma en principio de discordia. Jovellanos observa que la expansion comercial de
los Estados tiende a incrementar los gastos militares y, por lo tanto, obliga a en-
durecer la fiscalidad sobre las clases productivas. La ambigiiedad del progreso
econdmico estriba en que el libre desenvolvimiento de las actividades lncrativas
colapsa su mismo avance. Cuando Jovellanos califica de «ilusorio» este sisterna
(el «comercial state», como lo denominaba Adam Ferguson)™, no insinia el pro-
blema de la desigualdad entre las clases, sino que alude al proceso de pauperi-
zacion de las economias familiares desde una optica fiscal. Inicia entonces una
via de reflexién ético-politica que discurre por la senda del posibilismo refor-
mista™. Puesto que esa «nueva politica» es «una terrible necesidad», dice en la
Oracion inavgural del Instituto Asturiano, tratemos de conciliarla con la dicha
de los «ciudadanoss:

«Cuando la fuerza piiblica no puede establecerse ya sino sobre el superfluo
de las fortunas privadas, ;qué debera buscar el gobierno mas justo sino el au-
menta de las fortunas privadas, para hacer mas firme la seguricad y mas res-
petable la fuerza piblica?»™.

Conviene adoptar uma politica econémica que incremente las fortunas par-
ticulares. Medidas como la desamortizacién eclesiastica, la remocion de barre-
ras comerciales interiores, la libertad de exportacion, la ampliacion del merca-
do laboral o la libertad de comercio de granos apuntan en esa direccion™. Al

«vitales» para sus economins propiciaba los enfrentamientos armados. Sin embargo, con la expre-
sion «nueva politicar Jovellanos parece apinitar mas alla de las practicas mercantilisias. Su critica
va dirigida probablemente a toda forma de expansion comercial realizada con violencia, cualquiera
que sea la politica ccondmica que la justifique. En sus escritos abundan las condenas del imperialis-
mo britanico: Diario VI 3-VIN-1795(BAE T, LXXXVY, pag, 315b); Carta a Francisco Saavedr
(OOCCTV., u" 1.994, pag. 350); Carta « lord Hofland de 1T-VIII-1811 (ibid. n” 2.058, pag. 479/,

G M, de JOVELLANOS, Refleaiones sobre la prosperidad piblica, en BAE'T. LXXXVII,
pag. 414a. Adam FERCUSON, op. cit., pdg. 27.

' En este punio la filosofia politica de Jovellanos se asemeja bastante a la de Ferguson, [
escoees reconoce ln naturaleza contradictoria del progreso maierial y, lejos de intentar combatir la
ereciente designaldad enire los hombres mediante la implantacion de un réginen democritico, ape-
la como solneidn a la svirmd paliticas de una clase dirigeute reformadora que debe deshancar a
una élite eorrompida y einica. Pera Ja coineidencia en el diagnéstico v en el remedio general no ha
de oscurccer el hecho, histéricaments lundamental, de que fas estruciuras socio-econdmicns cuyos
aspietos positivos desean salvagnardar Jovellanos v Ferguson no son equiparables. Sus respectivos
postulados irdricos, al referivse a procesos distintos (estancamiento tardofendal de un Estado ab-
sohatista, consolidacian politica de la burguesia en una dinamica de ereeimiento ccondniico soste-
nido), adeuicren una siguificacion social compleiamente diversa.

GO ML de JOVELLANOS, Oracién inaugural del hisiitito, pag. 319h-320a,

" En relacion con estas medidas: Informe sobre lo ley agrarie (BAET, L, pig. 108-117); Jn-
Sforme sobre of lihre ejercicia de las artes (9-XI-1765) (BAET. 1, pag. 33-35), Apuntes paeve wne
memoria, (s.0.) (BAET. L, pag. 50-53).
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mismo tiempo, las autoridades deben fomentar la instruccion piblica, sobre to-
do en lo que ataiie a la ensefianza técnica y cientifica. Un programa econémico
de esta naturaleza no cuestiona los presupuestos morales de aquel sistemna «ilu-
sorio», Jovellanos es plenamente consciente:

«Es preciso deeirlo de una vez y repetirlo a cara descubierta: sin costumbres
no podra esperar jamas ningin Estade ventajas permanentes. La virtud no
es silo el fundamento de la felicidad del hombre, sino también de la de los
Estados. Un Erario opulento, un ejército numerese, una marina formidable
no gon las mas ciertas sefiales de la prosperidad de una Monarquia, jCuantas
veces se han visto estas ventajas unidas a un gobierno injusto y opresivo!
jCuantas se ha gloriado de ellas un pueblo corrompido y esclavo! jCudntas
esta aparente prosperidad ha conducida a la destruecién y a la ruina de los
mas grandes imperios!»",

No hay que sacar conclusiones precipitadas tras la lectura de este frag-
mento. Las revoluciones de los imperios no se evocan en él con el propésito de
entonar un canto de alabanza al progreso material y espiritual que conduce ine-
xorablemente a los grandes logros revolucionarios de Estados Unidoes y Francia,
cuyos habitantes contemplan derribados a sus pies los falsos idolos de la tira-
nia, de forma andloga a como el conde de Volney meditaba en medio de las rui-
nas de Palmira acerca de las causas que destruyeron las antiguas civilizaciones
de Oriente®. Las virtndes que tornan verdadera la prosperidad <aparente» son,
scgin Jovellanos, mucho menos subversivas, mis respetuosas, en fin, de un or-
den social que solo debe ser «<mejorado» por quienes se hallan encendidos de
<amor publico»:

«Pero, jacaso la prosperidad estd cifrada en la riqueza? ;No se estimardn en
nada las calidades morales en una sociedad? No tendran influje en la feliei-
dad de los individues y en la fuerza de los Estados? {...) La virtud y el valor
deben contarse entre los elementos de la prosperidad social. Sin ellas toda ri-
queza es escasa, todo poder es débil. Sin actividad ni laborinsidad, sin fruga-
lidad y parsimenia, sin lealtad y buena fe, sin probidad personal y amor pi-
blico; en una palabra, sin virtud y sin costumbres, ningin Estade puede
prosperar, ninguno subsistir. 3in ellas el poder mas colosal se vendra a tierra,
la gloria mas brillante se disipard en el humo»".

Por otra parte, Jovellanos no piensa —como Rousseau— que el crecimiento

® G, M. de JOVELLANQS, Discurso pronunciade en o Matritense con mative de la distri-
bucttn de premivs de hiludos (16-VII-1785), en BAET. L, pag. 32b.

*  Sobre la lectura radical y revolucionaria que se hizo en la Espaiia del siglo XIX de la ohxa
de Volney, ver Demetrio CASTRO, «Los ideblogos en Espafia: la recepeidn de Destute de Tracy y
de Volueys. En EAS, n.” 36-37, enere-junio 1986, pag. 340-342.

¥ .M. de JOVELLANOS, Memoria sobre la educacién pidblica, en BAET. XLV, pag. 231D,



econémico de los Estados mercantiles represente un freno para el progreso mo-
ral de los pueblos. En este punto comparte la opinién de Hume:

<Es ... innegable que la multiplicacién de los hombres engendra nuevas pa-
siones; que su asociacién aumenta el fuego y la actividad de ellas; que del fo-
mento de la industria debe nacer precisamente el comercio, del comercio la
riqueza, y de la riqueza el lujo, enemigo y corrompedor de las costumbres.
Sea, pues, un problema digno de la especulacion de los filosofos saber si un
cuerpo politico debe renunciar a todas las ventajas que son incompatibles con
la conservacion de las puras y primitivas costumbres de un pueble, o si cuan-
do trata de aumentar la poblacion por el tinico medio que ofrece la economia,
esto es, aumentando los medios de subsistir, debe prescindir de tales incon-
venientes. Pero, entre tanto, oigamos nosotros la voz de la humanidad y aun
de la religién, que nos dicen que el cuidar de cque los hombres se multiplicuen,
vivan y no perezcan, es el primern de todos los preceptos»™.

Se trata de evitar que esa cadena degenerativa que va creando el Estado
moderno se forje sin trabas. Eliminar los primeros eslabones, porque pueden
pervertir las costumbres, y asumir un modelo de crecimiento econémico alter-
nativo, equivale a renunciar de antemano a todas las ventajas de la vida en so-
ciedad. El dilema entre pureza moral y pasion economica lo plantea Jovellanos
recordando una edad de oro de las costumbres que parece situar cronologica y
espacialinente en los inicios de las civilizaciones griega y romana:

«Pero, jah, quién podra revocar aquella inocente edad que pasé como un re-
lampago para no aparecer més sobre la tierra! La ambicion la desterr6 para
siempre de su superficie; la ambicion, que, levantando su trono sobre el de la
virtud, todo lo trastoed, todo lo corrompid, todo, hasta los objetos de la sabi-
duria, que parecian inmutables como ella. Un general frenesi que difundio
por todas partes y que infundié en todos los corazones, hizo a los hombres
poner su gloria en la muerte y la desolacién. Desde entonces la fuerza triun-
{6 de la virtud, y la ignorancia de la sabiduria. Asi la sabia Grecia, ennoble-
cida con la santidad de Cimén y de Socrates, perecid a manos del grosero
Mummio; v asi también la prudente Roma, a quien engrandecieron mas las
virtudes de Régulo y Caton que sus sangrientos triunfos, cedi6 al furor del
pueblo insipiente y birbaro, que restablecié sobre la tierra el imperio de la
ignorancia»™,

La condena de la «ambicién» se realiza desde el reconocimiento explicito
de la fugacidad de la «virtud» original, una virtud que desapareci6 «para siem-

* G, M. de JOVELLANOS, ¥II Carta a Ponz (1794-1796), en BAET. L, pag. 297h; igual-
mente, Introduceion a un discurso, en BAE'T. LXXXVIL, pag. 13a, pto. 38, y Memoria sobre la edu-
cacion ptiblica, en BAE'T. XLV, pig. 231h-232a.

4G, M. de JOVELLANOS, Oracién inaugural del Instituto, pag. 319,
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pre» de la faz de la tierra. No estamos, sin embargo, ante el diagnéstico pesi-
mista de un misdntropo. Si bien es cierto que la ambicidn estd en la base del
«despotismo feudal» y de la moderna politica «ilusoria», también lo es que gra-
cias a ella han aumentado los saberes y las comodidades materiales, Por eso, la
moral social que propone Jovellanos no se ocupa del <homo economicus» —que
debe actuar con plena libertad de movimientos—, sino del hombre cuya sociali-
zacién no estd determinada por el afdn de lucro. En la nota restrictiva de esta
moral reside la fuerza de su programa ético:

«,.. s¢ descubre en la historia que la legislacién, cuidando de envanecer a los
hombres, o valientes o ricos, jamas se cuidd de hacerlos buenos; ... que si cui-
dé mucho de inspirarles aquellas virtudes que convenian a sus sistemas v a
la elevacién de Animo y al amor publico y a la sumisién y laboriosidad, todas
las demés fueron excluidas u olvidadas en su plan.

Las leyes, a la verdad, persiguieron el crimen; pero ninguna premié la virtud
ni condujo a ella. Desde entoneces no bubo mas que virrudes negativas (...);
no se traté de prevenir, sine de castigar, evitar los delitos, y coma en medio
de esta indiferencia moral debian nacer y fomentarse todas las pasiones, la
inmoralidad eubrié la tierra»*.

La regeneracidén moral se presenta como algo que compete en exclusiva a
la autoridad politica. Bastaria ensefiar a los pueblos aquellas «virtudes positi-
vas» para que, al instante, las practicasen:

«La instruceién descubre al hombre todas sus relaciones y todas las obliga-
ciones que nacen de ellas; entonces es cuande, haciéndale amarlas y dispo-
niéndole a cumplirlas, [e hacen sentir en la practica de la virtud aquel esta-
do inefable de paz y de contento interior que beatifican, por asi decirlo, su
existencia y constituyen su verdadera felicidad»*.

Al enlazar de esta manera los valores sociales de clase con la instruceién,
el pensamiento ético de Jovellanos se desliza insensiblemente por la pendiente
que conduce la consciencia critica del presente a la apologia de un dispositivo
de control «pedagdgico» sobre el conjunto de la sociedad. Decir que «uo hay es-
pecie de verdadera felicidad sobre la ticrra que no se derive de las ideas y sen-
timientos morales de los hombres»*, implica legitimar la intervencidn del Esta-
do, bajo la forma de <espiritu de ilustracidn», en la valoracién de las

G, M. de JOVELLANOS, Reflexivnes sobre la prosperidad priblica, en BAE U, LXXXVIL,
péag. 414a-h. El desruido de la ética en los programas docentes, en Memoria sobre la educacion pii-
bliea, pig. 251h,

G M. de JOVELLANOS, fatroduccidn a nn discurso, pag. 17h, plo. 66.

Y bid,, pdg. 11h, plo. 28; asi mismo, Memoria sobre la educacion pitbiica, pag. 231h,
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capacidades volitivas de los stibditos. Esta concepcion de la felicidad particular
llega al extremo de identificar el cumplimiento de las obligaciones sociales de
cada estamento con «la verdadera felicidad»*.

La historia moral del género humano —tal y como la presenta Jovellanos—
encierra ante todo una serie de ensenanzas politicas. La Antigiiedad clasica, la
Edad Media y la modernidad proporcionan elementos de juicio para compren-
der el presente. La primera ofrece un ideal de patriotismo asociado a la «vir-
tus», junto a un poco recomendable desprecio por las clases inferiores y las ar-
tes mecéanicas, Nada aprovechable contiene la segunda. Borrando las virtudes
civicas, la «anarquia> se aduena de las naciones y la superstician cubre con su
negro manto todas las inquietudes. In los albores de la Edad Moderna los cien-
tificos rescatan al hombre de su incuria cultural y aceleran el progreso de los co-
nocimientos ttiles. El poder politico apoya sus trabajos, pero lo hace con fines
militares antes que humanistas. Las grandes verdades del Cristianismo, mien-
tras tanto, operan en la capa mas profunda de los corazones humanos sin po-
der convertirse en los resortes éticos de su praxis. La «llustracién», al fin, cum-
plira sus preceptos tratando de situar al hombre —a todos los hombres— en el
centro de sus preocupaciones, Para ello es preciso asegurar la union civil de los
habitantes del pais sobre bases mas sélidas que las que soportaron las «consti-
tuciones» antiguas. Ademas de garantizar derechos y libertades, la legislacion
ha de permitir el erecimiento econémico. Deben cesar, por otro lado, tanto la
insubordinacion de los estamentos privilegiados a la Corona, como la perpetua
enemistad de los Estados entre si. La nobleza, el clero y las clases pudientes de
origen plebeyo tienen que asumir de forma responsable las funciones rectoras
que les corresponden. Sélo la paz hace erecer la prosperidad econdmica y pro-
mueve la felicidad publica; solo la concordia produce csa comunicacion de ide-
as en que descansa el progreso del espivitu humano.

Con la historia moral Jovellanos termina dando un diagndstico de su tiem-
po mucho mas optimista de lo que, en principio, cabria imaginar. El punto de
vista que adopta para eshozar su gran cuadro moral es el mismo con el que en-
foca la politica reformista del Estado y, por consiguiente, todo lo que tiene de
licida eritica de un mundo en erisis lo tiene también de ilimitada esperanza en
la capacidad de reforma del «espiritu de ilustracion», transfigurado ast en re-
medio universal.

TGO ML de JOVELLANOS, Curte o Bernardo Afonso Bibero y Larrea (;1793¢), en OOCC
ToAL 0" 442, pag. 598; Informe sobre la ley agrarta, en BAET, L, pag, 9a,
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