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LA relacion entre Espafia y Europa no ha tenido

nunca la nitidez de una inclusién sin fisuras, ni una
exclusidn o separacidn sin vinculos entrafiables que no
quedasen desgarrados. La historia nos revela un con-
tinuo movimiento pendular de atraccién y separacién,
o una presencia simultinea de sentimientos de admira-
cién y recelo, de un eftar y no eétar, de un ser y no ser,
de un querer y no querer ser europeos, que quiza co-
rresponde a efta situacidn extremadamente peninsular
de Espafia, que fué primero el finisterre y después el
puente por donde Europa se abrfa a Africa y América.



En el presente ensayo queremos analizar cdmo se
reflejé y fué comprendido este sentimiento y esta pecu-
liar situacidén en ese momento del siglo XVIII, que es
una de las horas en que Espafia fué mas singularmente
consciente de Europa y se planted una y otra vez lo
que Europa significaba. Al efeo propuesto no es nece-
sario desempolvar todo lo que en el siglo X VIII se escri-
bid o se pensd sobre el tema. Vamos a seleccionar tres
pensadores, que tuvieron una especial conciencia del
problema y que son en cierta manera complementarios en
las facetas diversas de un mismo tema, sobre las que
fueron tejiendo el hilo de sus pensamientos: Feijdo,
Cadalso y Jovellanos. Tuvieron mu¢ho de comin: lo
que debfan al espiritu del siglo en que vivian y a esa
sugestiva attitud de ponderada modernidad, de aliento
reformador que no renuncia sin embargo a la esencia de
una tradicién, que es peculiar en las mejores plumas
del diecioho espafiol. No hay que decir que Europa
estd en ellos comprendida como el simbolo del progreso
mismo que la [lustracién representa, pero sin que por
eso dejen de sopesar y medir los limites a los que ese
progreso puede extenderse. No es tanto la Europa histé-
rica, romana y criftiana, como la Europa iluétrada, la
imagen que unos y otros tienen presente, y por eso
mismo hacen mis sugeétivo el contragte y la compren-
sién. Porque puede decirse que es verdaderamente en
ellos donde este problema se descubre. La Europa que
tuvieron presente los espanoles de Carlos V, era «su
Europa»; la prolongacidn histérica del Imperio romano-
criftiano, que habfa de ser regido por la Monarquia
hispanica. Es ahora, en el siglo XVIII, donde se descubre
efta Europa nueva y se la mide desde Espania.

Sobre ese fondo comun, lo que tienen de peculiar
y propio estos autores es, en primer lugar, lo que el



temperamento de cada uno de eftos hombres tenfa
obligadamente que reflejar: Feijdo, la agudeza critica, el
saber enciclopédico e ingenuo y el entusiasmo denodado
que puso en todas sus empresas; Cadalso, su ironfa de
hombre de mundo, su amor prerromintico a la tradi-
cidn y su sensato patriotismo; Jovellanos, su luminosa
serenidad y el iluminado ensuefio que puso en todas
sus empresas. Los tres no vivieron ni escribieron en el
mismo tiempo y también efta circunStancia pone su
grano de sal en el contraste de eftos puntos de vista.
Feijdo es el critico de la IluStracidn espafiola anterior
a la Enciclopedia; Cadalso es coritemporineo de ella, y
escribe cuando ésta comienza a suscitar un fundado
recelo; Jovellanos, por dltimo, va a escribir en un clima
diverso, cuando la Revolucién francesa ha empezado
a incendiar Europa.

Decia, por dltimo, que hay en ellos una compren-
sién complementaria de facetas diversas de un mismo
tema. En Feijdo, Europa es un tema cultural y la relacién
entre Espaiia y Europa, una mds, o quizé la mds impor-
tante de sus empresas debeladoras de supersticiones e
ignorancias. Por eso Feijdo representa por excelencia la
lutha contra el recelo, y el deseo de incorporar a Espaiia
al patrimonio cultural que la Europa de la Ilustracién
representa. Cadalso, en cambio, ve una Europa diversa,
de la que tiene una visién que hoy llamarfamos sociold-
gica, con cierta uniformidad de coStumbres e ideas en
una clase superior, que se identifica por el culto de un
lujo frivolo y refinado y un escepticismo decadente, en
que empiczan a florecer las ideas revolucionarias. Jove-
llanos, por dltimo, ante una Europa en descomposicién
o en crisis, proyefta las ideas que ha recibido de la
Europa ilustrada de mediados del siglo, a las que quiere
cribar de la ganga revolucionaria, sobre Europa misma,




para rehacer Europa con una ilusionada utopia del pro-
greso que se eleva a la idea de la paz universal y a una
organizacién politica, primero de Europa y después de
la humanidad.

[.-La Europa de Feijoo

ENTRE 1712 vy 1738, Carlos Ireneo Castel, conocido
en la historia por el Abate de Saint-Pierre, ha publica-
do, revisado y reeditado los diversos volimenes de su
Proyecto para una paz perpetua en Europa: en €l se
fij6 el perfil que el tema europeo va a tener en el siglo
XVIIL: la unién de Europa como tunica via para evitar
la guerra.
‘Es curioso advertir que entre la copiosa erudicion
e informacién de Feijéo, no figura, sin embargo, eéte tema
de la paz universal con ese perfil europeo. El tema mds
préximo en la pluma de Feijéo es el paralelo entre el
principe pacifico y el principe conquistador, que tuvi-
mos ocasién de exhumar al publicar la Seleccién de sus
Escritos politicos. Eéte paralelo, sintesis de los varios
Discursos y Cartas sobre el falso herofismo de los prin-
cipes conquistadores, aunque entraia sin duda un ansia
de paz, muy a tono con el espiritu de la época y con
la experiencia histérica personal del benediétino, no
enlaza en ninguno de sus matices con una organizacion
europea en que se funde una paz perpetua. Europa no
es para Feijéo un continente desgarrado por la guerra
en que se haya de eStablecer una comunidad de paz.



Si queremos comprender el concepto que Feijdo tiene
de Europa, es en otro 4mbito donde hemos de ir a bus-
carlo: en la cultura y en la capacidad de creacidn cien-
tifica.

Europa es para Feijéo el espacio geogréfico y el
tiempo hiftdrico en que han alcanzado las ciencias una
mayor plenitud. Feijéo ha desenvuelto, a lo largo de sus
Discursos y Cartas, una tesis que aplica con especial
intensidad en aquellos que dedicd a combatir la leyenda
negra antiespafiola. Segun efta tesis, no exiften desigual-
dades en el ingenio y la capacidad cientifica de los pue-
blos, pero hay ciertamente diversos niveles histdricos,
por lo que Feijdo llama «defecto de aplicacidn», esto es,
dedicacién practica y eficaz al eftudio de las ciencias y
oportunidad hi§térica de desenvolverlas. Desde este
punto de vista, y reafirmando ésa que llama «igualdad
suétancial», digtingue un curso higtérico de la cultura
andlogo al que en los siglos precedentes distinguian los
hiStoriadores en el curso de los imperios. «Las cien-
cias—dice—un tiempo florecieron entre los fenicios,
otro entre los caldeos, otro entre los egipcios, otro entre
los griegos, otro entre los romanos, otro entre los drabes.
Después se extendieron a casi todos los europeos»
(I, XV, 31). Minerva, dice con graciosa expresién, anda
peregrina por la tierra, segtn el impulso que le dan las
violentas agitaciones de Marte. Europa es en ese momento
histérico el centro de la cultura y de las ciencias. Pero
no excluye una decadencia cultural de Europa, paralela
a una decadencia politica, en que Minerva continde su
peregrinacién y posean la ciencia en grado eminente
los iroqueses, los lapones o los trogloditas, u otros pue-
blos cuya cultura se desdefia y a quienes se acepta con
repugnancia como miembros de la especie humana.

La primacfa de Europa es, pues, sélamente hitd-




rica, pero en ese momento le parece, sin embargo, algo
patente; tan patente, que ha engendrado el error popular
de atribuir a los europeos una mayor capacidad intelec-
tual que a los demds habitantes de la tierra. «En saliendo
de la Europa—dice—todo se nos figura barbarie»
(I, XV, g). Feijéo se erige en abogado defensor de los
pueblos de otros continentes, para mogtrar cdmo histori-
camente o en casos singulares han demostrado tanta
capacidad como los europeos. Las relaciones de jesuitas
misioneros, le permiten adentrarse por China a la India
y las dos Américas, para referir rasgos de ingenio y
capacidad, o logros cientificos o de civilizacién que
documenten su tesis. Con su erudicidn ligera y esa
tipica ingenuidad que son muchas veces la mayor gracia
del benediétino, lo mismo elogia la primorosa habilidad
de los turcos como volatineros que la prictica de los
médicos ¢hinos, en pdginas que harfan las delicias de
D. Francisco de Quevedo.

El problema que no e§td discutido expresamente
en Feijdo, pero que desborda en toda su obra, es si eSte
cénit histérico de la ciencia europea es mera reiteracion
de un proceso de orto, florecimiento y decadencia de la
cultura, como en otros pueblos a los que ha alcanzado
a través de los siglos esta peregrinacién de Minerva, o
tiene alguna especial peculiaridad que dé a la cultura
europea una significacién especial. Como decfamos,
Feijéo no ha estudiado explicitamente efta cue&tidén, un
poco al margen de esa ciudadanfa universal del saber
que profesa (II, X), pero tal fué el problema mismo de su
polémica en la cultura espafiola. Aunque en ninguna
ocasién que yo recuerde lo exprese en sus propios tér-
minos, e§td ticitamente sobreentendido en toda su obra,
que hay en esa Europa del siglo XVIII una cualidad
nueva del saber, que Feijéo quiere propagar y difundir




en Espafia: lo que Feijdo llama la nueva filosofia, «en que
se ejercitan tantos sabios y sublimes espiritus de Francia
Italia, Inglaterra y Alemania».

Comencemos por advertir que esta filosofia no es
realmente filosoffa, si no es en un sentido muy amplio
del término. Es amor a la sabiduria, pero en una nueva
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direccién que rechaza las ideas preconcebidas y los razo-
namientos discursivos que se funden en aquellas ideas,
para propugnar el conocimiento direéto experimental
de la naturaleza. Es efte «gran magisterio de la Expe-
riencia», por emplear sus propias palabras, la cifra de
esa nueva ciencia en que Feijéo funda el florecimiento
del saber occidental, como un saber cualitativamente
diverso de las demds culturas que se han ido traspasando
la antor¢ha de la ciencia a lo largo de los siglos. En ete
sentido, lo que esa nueva filosoffa supone es el enfrenta-
miento a la filosoffa como pensamiento puramente racio-
nal de la naturaleza y el saber fundado en la experiencia.
De la critica de Feijéo no se salva el mismo Descartes,
a quien tantas simpatias profesa por otra parte, pero a
quien acusa de que «quiso reglar toda la Fisica por ima-
ginaciones e ideas» (V, XI, 8).

Feijéo pondera con extrafieza el poco o ningin
progreso que en el examen de los seres y las cosas natu-
rales hizo la razén, desasistida de la experiencia, por el
espacio de largos afios. §Qué secreto se ha averiguado?
—pregunta—/Qué utilidad produjeron en el mundo las
prolijas especulaciones de tantos excelentes ingenios
como cultivaron la filosoffa por la via del raciocinio?
¢Qué arte, ni mecdnica, ni liberal, de tantas como son
necesarias al servicio del hombre y al bien publico, les
debe no ya la invencién, mas ni aun el menor adelanta-
miento? Eéta nueva ad&titud mental sujeta al magisterio
de la experiencia, que advierte, reflexiona, enjuicia y



discurre sobre lo que sus sentidos experimentan, entrafia
por consiguiente un progreso y una cualidad nueva del
saber, que singulariza eéte florecimiento de la ciencia en
los pueblos europeos. Si Feijéo se hubiera propuesto
cudl era la significacién hi§tdrica de Europa en eéte dis-
currir de Minerva peregrina por los diversos imperios
del mundo, hubiera sin duda alguna apoyado su dicta-
men en eéte descubrimiento y florecimiento de las cien-
cias experimentales por obra de Bacén, Galileo, Boyle,
Leibnitz, Newton, Torricelli, Huyghens, Neper, Servet
y Harvey, y aun el mismo Descartes, «que si en algunas
cosas discurrié mal, ensefid a innumerables fildsofos a
discurrir bien». Es una anécdota marginal, pero muy
sugestiva, que en el famoso y no muy feliz paralelo de
la lengua francesa y la griega, denigre a ééta como depo-
sitaria de una cultura muerta, para ensalzar a aquélla con
todos sus Diccionarios, Diarios, Miscelaneas y Entretiens,
en los que el benedifino abastecia su erudicion, como el
tesoro en que estin contenidos todos los saberes de las
ciencias y las artes utiles, en una palabra, de esta nueva
filosoffa que se acerca a la naturaleza a través de la
experiencia.

Esta nueva filosofia, que es la ciencia experimental,
es el mensaje de la nueva cultura de los pueblos euro-
peos. Y su difusién en Espafia, segin la expresion de
Marafién, es la misién predestinada del benedittino.
El perfil de Espafia y Europa queda asi netamente des-
lindado en Fijéo como el simbolo de su significacidén
personal. Feijéo tuvo conciencia de un desnivel hitd-
rico entre la Espaia de sus tiempos y los otros pueblos
europeos, principalmente Francia, Italia e Inglaterra, a
quien considera mayorazga en este punto, capital para
el beneditino, del florecimiento de las ciencias experi-
mentales, ¢ incita a sus compatriotas a superarlo, y
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quiere descubrir y combatir los prejuicios que lo moti-
van. E&4 patente en toda su obra, pero en el cénit de
su madurez, cuando ha publicado ya todo su Teatro
Ciritico y padecido y superado criticas y ataques sin
cuento, quiso hacer un balance, mis que de este desni-
vel, que era para ¢l notorio y publico, de las causas que
lo determinaban.

Me refiero, claro eétd, a la famosa Carta sobre las
«Causas del atraso que se padece en Espana en orden a
las ciencias naturales», que publicd Feijéo en el Tomo Il
de sus Cartas eruditas, y que es la mejor clave para
entender el valor que Feijdo atribufa a su misién y el
denuedo que puso en cumplirla, para nivelar a Espafia
con ese desenvolvimiento europeo de la ciencia experi-
mental, al que llamaba nueva filosofia. En efta Carta
parte una vez mas, como de un he¢ho que no precisa
ser discutido, de esos «cortos» y aun «cortisimos pro-
gresos» que en Espafia hallan la Fisica y la Matematica,
que tan «grandes luces» han adquirido en otros paises
curopeos. Y analiza minuciosa, y aun dirfamos valiente-
mente, las causas que han ocasionado este atraso hiéto-
rico. Feijéo las enumera y en sus apartados lo mismo
entra lo grande que lo pequeiio: la ignorancia recelosa
del profesor satisfe¢ho de su corta ciencia; la emulacidn
de hombres y escuelas; la falta de un reéto conocimiento
de lo que se entiende por nueva filosofia y de su utili-
dad; y mas fundamentalmente, el temor a las novedades
y un «celo, pio si, dice Feijéo y mal fundado; un vano
temor de que las dofrinas nuevas en materia de filo-
soffa, traigan algin perjuicio a la Religion».

No queremos analizar aqui, y ni aun siquiera para-
frasear, el alcance con que Feijéo rebate y discute este
argumento. Basta saber que dice sobre ello cuanto era
de esperar de su sdlida fe religiosa y de su fe no menos
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sélida en eta nueva verdad del magisterio de la expe-
riencia. Bastar4 citar alguno de sus pérrafos: «Esto bien
entendido—dice—viene a ser querer escudar la religién
con la barbarie, defender la luz con el humo y dar ala
ignorancia el glorioso atributo de necesaria para la segu-
ridad de la fe». Lo que si nos interesa es subrayar efta
argumentacién de Feijdo, ¢ incluso su reiteracién, como
testimonio de la exiftencia de una opuesta attitud espi-
ritual. Son espafioles con «un celo pio, aunque indis-
creton, los que recelan de las novedades que circulan
por los pueblos de Europa, y de los libros, en que pa-
rece que se da al ingenio una nueva y desmedida liber-
tad. Es la Espafia heredera de la contienda espiritual de
la Contrarreforma, la que desconfia de toda novedad
del pensamiento europeo, aunque sea la de esta Fisica
«que prescindiendo de todo sistema investiga las causas
por los efe@tos sensibles y en donde no puede investigar
las causas se contentan con el conocimiento experimen-
tal de los efetos». El mismo Feijdo nos refiere una anée-
dota de la densidad popular de esta adtitud. A un pue-
blo que padecia penuria de agua, eftudiaron abastecerlo
«ciertos ingenieros del Norte». «Muchos de la plebe
—dice Feijéo—entre quienes se moftraba alguno de
superior clase, clamaban indignados que no querian agua
conducida por manos herejes, teniendo éste por un aten-
tado injurioso a la religién del pueblo. Asi es el vulgo
—concluye—y al vulgo es de creer que le salen muy
del corazdn tales simplezas».

E&a simpleza, salida del corazén del vulgo, teti-
monia lo que aun sin ella podiamos adivinar: un recelo
amasado en los dos siglos en que, a partir de la Contra-
rreforma, Espafia sintié enemigo el pensamiento europeo.
La consecuencia que Feijéo lamenta queda al margen:
ete recelo confunde lo nocivo y lo 1til, lo peligroso y
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lo inocuo, y exigia hombres como Feijéo mismo que
llamen la atencién de sus contempordneos de que es un
remedio muy violento contra el error nocivo cerrar
la puerta a toda do@rina nueva. Pero lo que nos interesa
destacar en este balance de aditudes de Espaiia en Euro-
pa, es este natural despego y temor con que el mismo
pueblo mira do&rinas o ciencias de esa Europa que ha
sido un enemigo secular. Feijéo documenta también el
sentimiento opuesto con que Europa, en la ya madura
leyenda negra, se separa de Espafia con odio y desdén:
«Regulan a Espafia, dice Feijéo, por la vecindad de la
Alfrica. Nuestra pereza o nuestra desgracia, de un siglo
a esta parte ha producido este injurioso concepto de la
nacidn espaiola» (IV, XIII, 3).

He aqui la imagen final que arroja este testimonio
de Feijéo: una Espafia secularmente recelosa de Europa
con un nuevo mensaje del saber, cuya acitud hiere y
suscita ain mas ese recelo. Hombres, como Feijéo, que
quieren tender puentes sobre ese foso y advierten que
no todo lo que hay en la otra orilla son alimadias, ni
plantas venenosas.

II. - Cadalso y la frivolidad inteletual

de la IluStracién

UNA nueva posicién del problema hallamos cinco
lustros mas tarde, en las Cartas Marruecas de

Cadalso.
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Estas Cartas, con que un marroqui enjuicia las cos-
tumbres de diversos paises europeos, tienen esta cir-
cunstancia peculiar que las hace ser mds sugestivas.
Aunque, claro estd, el corresponsal es una pura
ficcidn literaria, el autor ha de acomodar su pensamien-
to a esta situacidn de lejania y extrafieza y ha de hacer
un esfuerzo para comprender desde fuera lo que estd
viviendo desde dentro. Asi, Gazel, el africano que finge
Cadalso, tiene que ver Espafia y Europa, desde Africa;
la misma ley de la ficcidn literaria obliga a Cadalso a
imaginarse cémo comprenderia un extrafio sus propias’
costumbres. El humor y la critica son el condimento de
la salsa, pero antes Cadalso estd obligado a hacer vero-
simil su propia ficcién y a aderezarla con sabores isldmi-
cos, en violento contraste con la civilizacion europea.
Porque, como en las Cartas Persas, lo que da especial
malicia a este punto de vista critico, es el situarse fuera
de Europa, en una érbita que por su religién, su historia
y sus costumbres acentta esta total alineacidn del eritico.

Por un imperativo de su propio supuesto literario
Cadalso al contemplar Espaiia desde Africa la tiene que
ver fundida en un bloque con Europa. El contratte
rebasa obligadamente el paralelo de dos paises para
plantearse como el paralelo de dos continentes, o aun
mejor de dos civilizaciones. El hetho de que delibera-
damente, por prudencia o conviccién, Cadalso excluya
ciertos temas como religién, o politica, (Int.) aunque a
veces se vea forzado a rozarlos, quita profundidad al
paralelo, pero no mengua su intercs. Lo que esponta-
neamente descubre Gazel es una civilizacion europea
en la que tiene que perfilar los matices y la posicién de
Espaita. «Estas Cartas, dice Cadalso en la Introduccidn,
tratan del cardcter nacional». Pero para circunscribirse a
ese tema es obligado que el marroqui viajero discrimine
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esa nacion Espafia en el concierto de la civilizacidn
europea. Lo que aparece en cabeza de las Cartas, sobre
todo en las primeras, es siempre Europa. Quizd no
haya ningin otro libro espafiol en que e§ta palabra se
haya escrito tantas veces. El africano ve ante todo
Europa y en ella quiere después distinguir lo que es
peculiar de Espafia. Y el resultado de esta observacidn
nos lleva a un nuevo punto de vista, diverso de aquél
en que se situaba Feijéo.

De acuerdo con ese propdsito, dice en su prime-
ra carta Gazel, el viajero africano, que observard lus
costumbres espafiolas «notando las que son comunes
con otros pueblos de Europa y las que le son peculia-
res» (). En la segunda carta se apresura a advertir
que ha hallado tanta diferencia entre los europeos, que
no basta el conocimiento de uno de los paises de eta
parte del mundo para juzgar a los reftantes Egtados.
«Los europeos—dice—no parecen vecinos; aunque la
exterioridad los haya uniformado en mesas, teatros,
paseos, ejércitos y lujo, no obstante las leyes, vicios,
virtudes y gobierno son sumamente diversos, y por
consiguiente, las coStumbres propias de cada nacién» (1I).
Cadalso parece discriminar una cierta unidad externa
de formas de vida social-—mesa, teatros, paseo, lujo—
y una profunda diversidad interna de leyes y gobier-
no, vicios y virtudes, y, en suma, costumbres. Eéta dis-
tincidn va a ser uno de los ejes del pensamiento de
Cadalso, para quien la unidad ¢uropea es fundamental-
mente una unidad de formas sociales, bajo la que laten
las diferencias de cari@er de los pueblos. Cuando el
humor de Cadalso es 4spero, llegard a definir estas for-
mas sociales comunes como pura frivolidad (IV); cuan-
do le inspira un humor mds benévolo, aceptard como
efeGto de esa cultura externa con que el siglo XVIII
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ha uniformado Europa, una suavidad en las costumbres,
una humanidad en la guerra, mas blandura en los go-
biernos y un mutuo comercio en los talentos que im-
pulsa los adelantamientos de la Matemdtica y la Fisica
(XLVII), que también para Cadalso es uno de los
signos, aunque no el capital, de la cultura europea.

Lo mis curioso de eStas observaciones de Cadalso
es como resuelve esta variedad y unidad de la sociedad
espafiola y europea. No es que exita una superposicién
de costumbres y hdbitos en los diversos pueblos, sino
que distintos estratos de la e§truétura social participan
de diversas cotumbres. Es la nobleza, fundamental-
mente la nobleza de las ciudades, en contraste con el
pucblo y el hidalgo de aldea, que pasea majestuosa-
mente sus blasones en la triste plaza de su pobre lugar
(XXXI), quien participa de esa llustracion, que como
un oropel comtn brilla en toda Europa. Por las pala-
bras que se deslizan en la pluma de Cadalso, adivina-
mos que e§ta nobleza cosmopolita participa en comin
de algo mis que un lujo frivolo, unos hébitos super-
ficiales de vida y unas buenas maneras. Cadalso dice
que los nobles de todos los paises forman «entre
todos una nacién nueva, separada de las otras y
diftinta en idioma, traje y religion». El término no-
bleza habria, desde luego, que entenderlo con muéha
més amplitud que el que hoy le aplicarfamos; no
sélo porque eStadisticamente la nobleza del siglo
XVII es todavia un eftamento numeroso que com-
prende a los hidalgos junto a la nobleza titulada,
sino porque en la misma expresién de Cadalso se
adivina comprendida en ella a la burguesia rentigta
y cortesana, a los literatos y a los petimetres y en
general a toda esa clase que pretende diStinguirse
del pueblo en trajes y hdbitos de vida, contagiada
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del lujo que Cadalso mismo define como «la abundan-
cia y variedad de las cosas superfluas de Ia vida» (XLI).

Bajo este barniz comin, Cadalso quiere descubrir
la singularidad de un «cardéter» nacional. El propésito
y el término mismo (cardéter) se anuncia en la intro-
duccién y se reiteran a lo largo de sus cartas con ti-
pica insistencia (XXI, XXIX). Nufio, el amigo y acom-
paflante, de Gazel coge la pluma para re@ificar el juicio,
quiza pesimi$ta y sombrio, que el viajero africano ha
formado visitando Madrid y alguna otra ciudad ca-
pital. Son las cortes europeas las que se han unifor-
mado en trajes, co§tumbres, lenguas y usos. En el hom-
bre de las provincias persiften los mismos vicios y
virtudes de sus abuelos. «Por cada petimetre—escribe
Nufio—que se vea mudar de modas siempre que se
lo manda su peluquero o saétre, habrd cien mil espa-
fioles que no han reformado un dpice en su traje an-
tiguo. Por cada espafiol que oigas algo tibio en la fe,
habrd un millén que sacardn la espada si oyen hablar
de tales materias. Por cada uno que se emplee en un
arte mecdnico, habrd un sinnimero que efén pre§os
a cerrar sus tiendas por ir a las Asturias o a sus Mon-
tafias en busca de una ejecutorian.

El didlogo con que Cadalso define esa unidad
europea y esa variedad de carateres nacionales, eftd
cruzado de otra antitesis en la que el autor quiere man-
tener una posicion de equilibrio: la contraposicién en-
tre rancios y modernos. Los rancios e§tdn representa-
dos en la obra de Cadalso fundamentalmente por «sabios
escolagticos», que reniegan «de esas cosillas como ma-
temdticas, lenguas orientales, fisica, deretho de gentes
y otras semejantes» (VI); que creen «en su fuero in-
terno que e€s desatino fisico y ateismo puro todo
lo que ellos mismos no ensefian a sus discipulos y no
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aprendieron de sus maetros», que «llamardn hereje»
a quien les ensalce la utilidad o la difusidén universal de
la Fisica (XXVIII). Los modernos o moderniftas no me-
recen un trato mas suave en la pluma de Cadalso. Son
petimetres frivolos a quienes basta «hablar mal de la
patria, hacer burla de nueStros abuelos, hacer como
que han olvidado su lengua paterna y hablar ridicu-
lamente mal varios trozos de las extranjeras, e§tar cua-
tro horas en la mesa con variedad de platos exquisitos,
gastar tres en el teatro y tres en el juego, juzgar de un
libro por el forro o algo del indice y el prélogo, hablar
como cotorras, dar vueltas como mariposa y hacer mds
gestos que un mico». Hasta aqui la broma y la carica-
tura trivial (LXXXII).

Pero bajo eéta jocosa caricatura a que tiende el
etilo satirico de Cadalso, se deja adivinar que lo moder-
no, en lo que e§td comprendido, como en Feijdo, la nue-
va ciencia europea, es algo mis que un brillo superficial
de conversaciones o ideas, pasatiempos libres y vida
ligera de una sociedad frivola, (y por qué no decirlo,
aunque Cadalso no se atreva?) imitacién de los usos y
modas de la Corte francesa que da el tono europeo y
el uso de cuya misma lengua se considera como un sig-
no de distincidn, en Madrid, en Berlin y en Roma.

Hay ideas y a&itudes de pensamiento frente a las
antiguas tradiciones que e§tin agazapadas como un pe-
ligro bajo esa superficial frivolidad. Cuando Cadalso ha
descrito los caratteres comunes de esa «nobleza euro-
pea», entre ellos ha mencionado la Religidn; al analizar
la profundidad social de la Ilustracién, ha mencionado
también la «tibieza en la fe». Estas menciones son mds
importantes en cuanto que Cadalso ha excluido delibe-
radamente los problemas religiosos. Pero sin duda no
cree licito silenciar hasta qué punto e§td alcanzando a
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la Religion misma esta tipica frivolidad en que para
Cadalso se cifra el siglo. La esencia de la frivolidad es
conceder un rango de v_ital importancia a lo trivial y
superfluo y trivializar la gravedad de las cosas serias.
«La invencién de un sorbete—dice Cadalso en un de-
licioso y enjundioso parrafo—, de un peinado, de un
vestido y de un baile, es tenida por prueba matemdtica
de los progresos del entendimiento humano. Una com-
posicion nueva de una musica deliciosa, de una poesia
afeminada, de un drama amoroso, se cuentan entre las
invenciones mas utiles del siglo. A esto reduce la nacién
todo. el esfuerzo del entendimiento humano; a un nuevo
muelle de coche, toda la matemdtica; a una fuente ex-
trafia y un teatro agradable, toda la fisica; a2 mas olores
fragantcs, toda la qufmica; a modo de hacernos mds ca-
paces de disfrutar los placeres, toda la medicina; a rom-
per los vinculos de parentesco, matrimonio, lealtad,
amistad y amor a la patria, toda la moral y filosofia»
(LXXXVIII).

Hay en e$tas palabras de Cadalso toda una teorfa
de la frivolidad, y no es extrafio, porque en ella sintetiza
una y otra vez el espiritu del siglo. En otro parrafo, que
aparece arrancado de la gracia ligera de los Eruditos a
la violeta, dice Cadalso que «el punto» de la cultura del
siglo aGtual etd en que «se come con mis primor; los
lacayos hablan de politica; los maridos y los amantes no
se desafian; y desde el sitio de Troya hasta el de Almei-
da no se ha visto produccidn tan honrosa para el espiritu
humano, tan dtil para la sociedad y tan maravillosa en
sus efeftos como los polvos san pareills inventados por
Mr. Frivoleti en la calle de San Honorato de Paris» (IV).
Pero no es sdlo a los polvos san pareills, a los sorbetes
y los muelles de los coches a quien se aplica este juego
de capitalizar lo trivial y trivializar lo capital. No es sélo
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Mpr. Frivoleti quien tiene casa y tienda abierta en Paris.
Aunque no se lean los nombres de los enciclopedigtas,
s¢ adivinan en la sumaria exposicion de sus ideas que
hace Cadalso en las dltimas Cartas de su obra. La nueva
filosofia tiene una nueva dimensién y profundidad: «De
los abusos pasan a los usos, de lo accidental a lo esen-
cial. No sélo niegan y desprecian aquellos articulos que
pueden absolutamente negarse sin faltar a la religidn,
sino que pretenden ridiculizar hadta los sentimientos de la
misma religion, la tradicién y la revelacidn» (LXXXVII).
Esta libertad, con la que el vulgo metido a filésofo
querria indagar la razén de cada eétablecimiento e ins-
titucién, le parece a Cadalso delicadamente peligrosa.
«No serfa el modo mis corto—pregunta—de hundir
al mundo en un caos moral espantoso en que se aniqui-
lasen todo el gobierno, economia y sociedad?» La liber-
tad de las ciencias fisicas ha trascendido a las ciencias
morales. Y Cadalso no necesita pasar de Rousseau
(LXXXIX) para hacer un breve catilogo de doérinas
antitéticas con el orden social vigente, que suscriban to-
dos sus temores.

Con eéte tema, apenas esbozado en las dltimas Car-
tas de su manuscrito, queda abierto un nuevo problema.
Esa modernidad europea en que parecen fundirse las cos-
tumbres propias del cariéter de cada nacidn, es algo mas
que frivolidad intrascendente que se presta a la «satirilla
mordaz y superficial ». Estd fermentando un nuevo concep-
to del orden social antitético con las creencias y las cos-
tumbres tradicionales de cada pueblo. Para Cadalso /o
europeo es lo moderno y efta modernidad no es sélo pura
forma externa. En la eftampa que Cadalso nos dejé de la
Espafia de su tiempo, e§td ya fermentando la contraposi-
cién tradicién-modernidad, hispanismo-europeismo, que
iba alcanzar su miximo auge en la Espafia del siglo XIX.
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II. - ]ovc]lanos. El progreso y la fra-

ternidad universal

]OVELLANOS csta en otro clima. Como hemos tra-

tado de mostrar en otra ocasidn, no hay en Jovellanos
una identidad continuada de ideas, sino una sucesién de
posiciones armonicas en funcién de una circunstancia
hi§tdrica tan inquieta y cambiante como la que le tocé
vivir. Claro e§td que esto no excluye un proceso de
su pensamiento, y en é§te no aparece el tema de una
comprension de Europa y una comunidad universal,
hasta un momento relativo de madurez, cuando ya Eu-
ropa tiene marcada la huella indeleble que ha impreso
en ella la Revolucidn francesa.

Hemos dicho también en otra ocasién que en Jove-
llanos puede hallarse la versiéon mds pura del despotismo
ilustrado espafol: perfeétibilidad del hombre cuya via
idénea es la educacidn; reforma progresiva de las insti-
tuciones y de las cotumbres desde el poder, a través
de la educacidn; y orientacién especifica de esta educa-
cidn hacia un desenvolvimiento de las facultades hu-
manas, especialmente por la observacién de la naturaleza,
aplicindose al conocimiento de las ciencias naturales
«en que estd cifrada la prosperidad de los pueblos y la
perfeccidn de la especie humana».

El canto de esta nueva ciencia, o si se quiere acti-
tud cientifiica, a que se vincula el sentido mismo de la
[lustracidn, sigue la linea con que se abrid en Feijdo. El
catilogo de los héroes y descubridores de esta hazana
de la cultura occidental, comprende los mismos nom-
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bres que en el benedictino y aquellos nuevos del si-
glo XVIII que Feijéo no pudo citar. Se encabeza con
Bacon y no faltan en ella Copérnico y Kepler, Galileo
y Hugghens, Newton y Leibnitz, Descartes y Torri-
celli. Jovellanos no olvida tampoco a Linneo y Buffon,
a Franklin y Réaumur, entre otros. En €l hay también
al apreciacidon consciente de esta originalidad de una
ciencia que ha revolucionado los métodos de todo un
4mbito del conocimiento humano. La experiencia es la
nueva antorcha del saber que ha desterrado los errores
fruto del delirio de la llamada filosotia natural, que en
vez de consultar los hechos, inventa hipdtesis y sobre
la hipdtesis levanta sistemas. La difusién de esa nueva
ciencia experimental en Espafia es también en Jovellanos
una misidn, més que predestinada, aceptada consciente y
voluntariamente y a la que se dedica su pluma y su ac-
cién fundadora. Jovellanos no se limita a hablar y a es-
cribir. La ensefianza de esas ciencias serd uno de los
objetivos principales del Instituto asturiano que funda
y dirige y en cuyo acto inaugural pronuncia su famosa
Oracién sobre el estudio de las Ciencias Naturales.
(Obras, ed. Rivaneira, pag. 335-342)-

Pero como deciamos, Jovellanos estd en otro clima
de aquel en que escribieron Feijéo y Cadalso. La Revo-
lucidn francesa estd deduciendo las consecuencias de
aquellas doctrinas de las que recelaba el autor de las
Cartas Marruecas. Y, en Jovellanos, lo que hallamos ya
no es recelo, sino franca repulsa de «aquellos espiritus
_dice—altaneros e impios, baldén de la sabiduria y de
su misma especie, que sélo escrudifian la naturaleza pa-
ra atribuirla al caso o abandonarla al gobierno de un
ciego y necesario mecanismo, usando solo, o mds bien
abusando, del privilegio de la razdn para degradarla
bajo el nivel del instinto animal» (ed. cit. pdg. 342).




Interesa destacar el caricter terminante de estas condi-
ciones, reiteradas a lo largo de sus obras, porque lo su-
gestivo de la personalidad del asturiano es que, con
plena conciencia de estas posibles consecuencias nocivas,
no cede en un 4dpice en su entusiarmo por propugnar la
difusién de esta nueva actitud cientifica y en condenar
parejamente las supersticiones y prejuicios que se opo-
nen a su desenvolvimiento.

Precisamente en esa nueva posicidn histdrica cree
Jovellanos que es necesario reafirmar esa accién refor-
madora a través de la educacién. La Revolucién ha al-
terado los términos sobre los que se establecia el paran-
gén. Europa y sobre todo Paris, que era la cifra de esa
civilizacién refinada y ligera que describe Cadalso, ha
dejado de ser un objeto de admiracidn para pasar a serlo
de condenacién y repulsa. Jovellanos puede asi desen-
volver la linea de reforma que cumpla la perfeétibilidad
del hombre por medio de la educacién, saltando sobre
ese primer foso de una Espafia decadente, distanciada del
progreso de Europa. Por eso en Jovellanos no hay ya
una idea de Europa como algo sustantivo y superior,
cualitativamente diverso en el decurso de la historia
universal. Ni podia ver en ella una herencia y una tradi-
cién comun, por su propia profesidn progresiva y su
actitud antitradicional, de acuerdo con el espiritu del
siglo, ni es ya la Europa de 1789 la Europa de las luces,
la Europa brillante, pulida con la civilizacién depurada
de la Ilustracién. La nobleza, esa nobleza que segin
Cadalso era como una nacidn comin y separada en to-
dos los pueblos de Europa, ha sido arrollada por el im-
petu de la Revolucidn y siente temblar sus posiciones en
todos los pueblos. Europa no es ya el modelo, sino el
revulsivo que hace brotar en su alma un ansia de paz
y fraternidad universal. El progreso fundado en la per-
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fe&ibilidad del hombre, tiene ahora en Jovellanos, por
eso, una meta mas alta, cuyas fronteras estin mas alld
de esa Europa ensangrentada por la guerra y la Revolu-
cién. Europa es; cuanto més, un hito de la comunidad
universal a que siente predestinada la sociedad entre los
hombres.

La idea retorna una y otra vez al pensamiento de
Jovellanos, en sus estudios en prosa y en sus poesias,
como una de esas convicciones latentes en el fondo del
alma y que parece aflorar espontineamente como una
revelacién de nuestros pensamientos mds intimos. Es
incluso digno de advertirse que, sea prosa o poesia el
texto en que lo hallamos, tiene siempre una cilida ex-
presién, muy préxima a la de los poemas sociales de
Quintana. Hemos dicho en otra ocasién que estas ideas
de Jovellanos responden a la tesis del optimismo histd-
rico peculiar de la doctrina del progreso. Jovellanos
proyecta este suefio de una edad de oro, sobre un futu-
ro de la humanidad en que la perfeccién de las faculta-
des fisicas y morales de los hombres por medio de la
educacidn, mejore progresivamente la conducta publi-
ca y privada de los hombres. Los males y desérdenes
de los pueblos—dice Jovellanos—menguarin en razén
inversa de su ilutracién. Los gobiernos se propondrin
tnicamente la felicidad de los gobernados y las nacio-
nes eétrechardn entre si los vinculos de amor y frater-
nidad a que las destiné la Providencia. (ed. c. pig. 255).

Esta utopia de una humanidad perfeéta y pacifica,
que Jovellanos induce, como designio explicito de la
Providencia, de la unidad de religién y naturaleza de
los hombres, recoge quizd en fetha tardia, pero paralela
ala del ensayo de Kant, esa aspiracién universalifta
de una paz perpetua que con tanto vigor renace en el
pensamiento europeo del siglo XVIII. Para Jovellanos
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efta paz inviolable y perpetua ha de ser consecuencia
de la difusién misma de la instruccién, que «conducird
algiin dia—dice—primero a las naciones ilusiradas de
Europa, y al fin las de toda la tierra, a una confedera-
cién general, cuyo objeto sea mantener a cada una en
el goce de las ventajas que debid al cielo».

En esta nueva posicién del tema, no hay ya una
referencia posible de Espaiia a Europa, sino a ese nuevo
concepto mas amplio, la humanidad. Y en ese sentido
proyeéta Jovellanos las ideas pedagdgicas pricticas de
su Tratado tedrico-prictico de Ensefianza. «Quisiera
—dice, al plantear los principios a que debe sujetarse
la educacién en Espaia—que sus hijos, precidndose de’-
ser espaiioles y catdlicos, no se olvidasen jamds de que’
son hombres; por lo mismo que su imperio se extiends, -
por todo el dmbito del globo, quisiera que mirasen como
hermanos a cuantos viven en €él. Quisiera en fin, que
sirviendo fielmente a su patria, no perdiesen jamds de
vista el vinculo que les une a toda su especie y que a
su perfeccién y felicidad deben concurrir a una todos
los pueblos y todos los hombres» (ed. cit., pdg. 253).

Jovellanos ha visto por otra parte que este ideal
de una fraternidad universal coincide con los principios
mismos del Cristianismo y, ain mas precisamente, del
catolicismo. Estas mdximas y sentimientos que propugna
como orientadores de la educacidn, son tan conformes,
dice Jovellanos, al caricter de Espaiia, «como a la dulce
y divina religién que profesa». Esta sociedad universal
como una confederacién de las naciones y sociedades
que cubren la tierra, «es la tinica sociedad general posi-
ble en la especie humana, la tinica a que parece llamada
por la naturaleza y la religién, y la dnica que es digna
de los “altos destinos para que la sefialé el Criador».
En la misma respuesta a una epistola de Moratin, pese
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a1 lastre de ideas rusonianas (que por otra parte el mis-
mo Jovellanos, como es sabido, repudia y considera sdlo
un suefo poético, no una opinién), concluye con unas
estrofas en que canta esta fraternidad y unidn universal
con un marcado acento religioso:

Una razén comun, un solo, un mutuo
Amor los atarén con dulce lazo;
Una sola moral, un culto solo
En santa unién y caridad fundados,
El nudo eétrecharén, y en un solo himno,
Del Autro a los Triones resonando,
La voz del hombre llevard hasta el cielo
La adoracién del universo, a la alta
Fuente de Amor, al solo Autor de todo.

(Ed. cit. pag. 47).

Asi, podemos decir que en Jovellanos estd ya ple-
namente superado ese recelo religioso, fundado en el
thoque de la Reforma y la Contrarreforma, que separa
el pensamiento espaiiol del pensamiento europeo. Supe-
radas incluso las fronteras de Europa, en una concepcidn
universal, mas amplia, de la humanidad. No debe per-
derse de vi§ta que cuando Jovellanos escribe esas pagi-
nas se ha abrasado la Europa de la Ilutracién en el
volcin de la Revolucién francesa y que Jovellanos con-
dena reiteradamente la ideologia radical que se ha
despefado en el abismo del Terror, como «una seCta
feroz y tencbrosa» que envuelve en «un caos de absur-
dos y blasfemias todos los principios de la moral natural,
civil y religiosa». (Ed. cit. pdg. 254). Este hetho le
permite discernir su propia dolrina, trazar netamente
la frontera, sin aquellas zonas grises en que andaban
revucltos el bien y el mal, lo étil y lo nocivo, en las
que tenfan que tantear Feijoo y Cadalso. Por eso su
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pensamiento puede alcanzar en eStas fechas de fin de
siglo e§ta luminosa belleza y esta limpida precisidn.

Cabe, claro, pensar atin, cudles fueron sus consecuen-
cias en el de&tino de Espafia y es casi un deber de ho-
nestidad intelettual plantearse e§ta dltima cuetidn. La
respuesta es bien triste. El pensamiento de Jovellanos es
arrollado por la invasién francesa y por la antitesis que
empieza a plantcarse en las Cortes de Cidiz, entre las
dos escuelas que Jovellanos habia condenado. El sino de
Jovellanos fué el de todos los pensamientos equilibrados
y serenos en esas horas inquietas de la historia que se
inclinan siempre a las soluciones radicales. Dirfamos mds
adn: efte trifte destino de la serenidad inteleGtual de
Jovellanos pesa sobre toda la historia del siglo XIX es-
pafiol, en que el problema va a plantearse sobre otros
términos, como una diStensidn radical de «europeis-
tas» y «corticistas».

Asi, la historia de este problema nos confirma una
vez més en ese violento contraste entre la equilibrada
serenidad de ese siglo XVIII espafiol en que escribieron
un Feijéo, un Cadalso y un Jovellanos, y la apasionada,
inquicta y radical parcialidad de esa Espaia dividida

del siglo XIX.
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