Biblia e Ilustracién en la critica

de la religiosidad barroca

Bible and Enlightenment
in the Baroque religiosity critique
ANTONIO MESTRE SANCHIS

Universidad de Valencia

CESXVIII, nim. 27 (2017), pags. 139-166
DOI: https://doi.org/10.17811/cesxviii.27.2017.139-166

OVIEDO® INSTITUTO FEIJOO DE

AYUNTAMIENTO ESTUDIOS DEL SIGLO XVIII




RESUMEN

Los catdlicos ilustrados se preocuparon por adaptar su manera de vivir el cristianismo
a su forma cultural. De ahi que criticaran la excesiva religiosidad exterior, el sermén
conceptista y que exigieran mayor rigor moral, al tiempo que pedian la libertad de leer
la Biblia en lengua vulgar.
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ABSTRACT

Enlightened Catholics were concerned with adapting their way of life to the cultural
forms of their time. They criticized the excessive external religiosity and the conceptist
preaching and demanded more moral rigor, at the same time that asked for freedom to
read Holy Bible in vulgar language.
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Religiosidad y cultura

El eristianismo, con vocacién universal y permanente, llega a los creyentes
por medio de la palabra, expresada en una cultura concreta: griega, latina...
Pero esa forma cultural no es permanente, sino mutable. En consecuencia, el
cristianismo tiene que expresarse en consonancia con la cultura en que con-
vivel.

Viene esta reflexién para comprender la actitud de algunos catélicos ilus-
trados espafioles del xviil ante las formas exteriores y barrocas en que recibieron
la religiosidad. No eran herejes, ni escépticos. En su mayorfa eran catélicos
sinceros y buscaron una reforma respetuosa con la ortodoxia. Religiosos (Feijoo,
Andrés...) o seglares (Mayans, Piquer, Jovellanos...), eran sinceros y buscaron
eliminar deficiencias eclesidsticas y religiosas en busca de una mayor perfec-
cién, menos exterior y superficial en las formas y mds profunda y personal. En
el fondo —y en sus expresiones y actitud— disentian de las formas religiosas
dominantes. Conste, desde el primer momento, que no voy a abordar el tema de
la expulsién de los jesuitas, tema que, por si solo, exige un capitulo, debido a
las implicaciones politicas, con la permisividad o complacencia de obispos y
religiosos. Ni estudiaré el regalismo, de cuyos criterios participaban la mayorfa
de los obispos, dentro de la oposicién generalizada a la Curia Romana.

Porque el Concilio de Trento, ademés de condenar la teoria luterana de la
justificacién por la fe, y de consolidar la supremacia jurisdiccional del Papa,
defendi6 la libertad humana, pues la naturaleza no es esencialmente corrupta.
Esta defensa de la naturaleza, en contraste con el radicalismo luterano, propicié
una exaltacién de las formas exteriores de la fe. Y, al mismo tiempo, ante el
criterio luterano de la interpretacion personal de la Sagrada Escritura, Roma
prohibié en el articulo IV del /ndice 1a lectura de la Biblia en lenguas vulgares.
Prohibicién que adoptd, y amplié con mayor rigor, la Inquisicién espafiola. Esta
prohibicién de leer la Escritura en la lengua del pueblo era lamentada por teélo-

! Aunque analizado el tema desde otra perspectiva, resulta muy clarificador el trabajo de José Manuel

SAncHEZ CARO, «Biblia e ilustracién: versiones castellanas de la Biblia en el siglo xvi», Helmdntica, 177

(2007), pags. 397-496.
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gos, que participaban del criterio erasmiano. En cambio, otros aceptaron la pro-
hibicién inquisitorial. En ese sentido. Melchor Cano consideraba que bastaba
el sermén para el conocimiento de la Biblia, pues de esa manera se evitaban
interpretaciones individuales erréneas, como habia sucedido con los luteranos.

No hay duda de que hubo abusos en el desarrollo de estos aspectos. En el
campo de las formas externas de la religiosidad, las procesiones y ceremonias
pomposas llegaron a extremos insospechados: solemnidades universales, na-
cionales, locales, a la Virgen, a los santos..., promovidas por clero, cofradias y
gremios. Y respecto al sermén, se convirtié en factor esencial. Dada la ausencia
de medios de comunicacién —ni revistas, ni periédicos—, el sermén se convir-
ti6 en un instrumento de difusién religiosa, cultural o politica. En el xviir hubo
sermones politicos. En la Guerra de Sucesién, por supuesto, con argumentos
religiosos utilizados por los partidarios de Felipe V y por los defensores del
Archiduque Carlos. Lo curioso es que los dos bandos utilizaban idénticos argu-
mentos. También hubo sermones politicos en la guerra contra la invasién napo-
leénica. Todos hablaron de cruzada religiosa. Méds extrafio es que un prestigioso
predicador de la Corte, el P. Gallo, hablase en sus sermones de una «cruzada»,
cuando se trataba de una guerra dindstica suscitada por el Pacto de Familia
entre Espana y Francia.

Ahora bien, el sermén barroco, culterano o conceptista, constituy6 una ver-
dadera tragedia. ;Y eran tan frecuentes! No habfa fiesta o celebracién religiosa
que no fuera acompafiada del tradicional sermén. No se trataba de las homilias
dominicales que los pdrrocos més fervorosos predicaban a sus feligreses. Se
conservan algunos sermones inéditos (Felipe Bertrdn)? y otros impresos (José
Climent)?, sino de los sermones de fiestas, acompaiiados de toda la parafernalia
posible y, en consecuencia, espectaculares. Se buscaba al orador mas afamado
que deseaba sobresalir con expresiones rebuscadas o conceptos incomprensi-
bles para los fieles oyentes. Formalismo exterior y superficial, sermén fastuoso
y conceptista. Son dos defectos de la religiosidad barroca de finales del xvir y
principios del XvIIL, y no eran los tnicos, que los catélicos ilustrados sefialaban,
y querian corregir.

2 Vicente LEON NAVARRO, Luis de Granada y la tradicion erasmista en Valencia. El siglo xvii, Alicante,
Instituto de Estudios Juan Gil-Albert / Diputacién de Alicante, 1986.
3 Francesc Tort, El obispo de Barcelona, Joseph Climent i Avinent (1706-1781). Contribucion a la

historia de la teologia pastoral tarraconense en el siglo xvii, Barcelona, Balmes, 1978.
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La apertura a Europa

Los historiadores de la ciencia y de la cultura en general han sefialado la
importancia de los dltimos afios del siglo xvi1 en la evolucién cultural espafiola.
Especial interés ha suscitado el afio 1687, coincidiendo con la aparicién de Phi-
losophiae naturalis principia mathematica de Newton. Y que, entre nosotros, al
margen de otros autores anteriores (Vicente Mut, José Zaragoza, Caramuel...),
vendria marcado por la publicacién en Madrid de la Carta filosdfica médico-
chymica de Juan de Cabriada®, pregonando la necesidad de apertura a Europa y
exigiendo la experiencia como tnica fuente de ciencia. Por cierto, las expresio-
nes de Cabriada iban acompafiadas de una notable actividad de cientificos. El
Ayuntamiento de Valencia enviaba ese mismo afio al microscopista Criséstomo
Martinez a Parfs, donde redact6 un Atlas anatémico sobre el cuerpo humano,
que alcanzé gran fama y que constituye, a juicio de Lépez Pifiero, la mayor
aportacién espafiola del momento a la ciencia moderna®. Por lo demds, Juan
Bautista Corachén realizé la primera adaptacién del pensamiento de Descartes
en la literatura espafiola y dej6 inédito un manusecrito, con un titulo muy expre-
sivo: Methodus elaborandi componendique Telescopia et Microscopia, redactado,
segtin Vicente Peset, a principios del siglo xvii. Los limites de la actividad de
los novatores resultan evidentes: ignoraban la obra cientifica de Newton.

Ahora bien, la apertura a Europa no fue solamente cientifica. También lo
fue en el campo de la historia critica y, en consecuencia, en aspectos religiosos.
La obra de Michel Dubuis sobre las relaciones de la Congregacién de Valladolid
(a la que pertenecian el cardenal Sdenz de Aguirre y el P. Feijoo) con los bene-
dictinos de San Mauro de Parfs resulta reveladora®. Adquiere especial relieve
la figura de Sdenz de Aguirre: profesor de teologia escoldstica en Salamanca,
premiado por Roma con el cardenalato por su oposicién a los cuatro articulos
galicanos de Bossuet, trasladé su residencia a Roma. Y en la Ciudad Eterna
se hizo visible su evolucién en relacién epistolar con los maurinos, y acabé su
Collectio maxima Conciliorum Hispaniae et Novi Orbis (1693-1694). La obra,
valiosa, también tiene sus deficiencias, como sefialaba su secretario, y colabo-
rador, Manuel Marti, en carta posterior al marqués de Mondéjar: Marti avisé

* Juan de CaBRIADA, Carta filosofica medico-chymica en que se demuesira que de los tiempos y expe-
riencias se han aprendido los Mejores Remedios contra las Enfermedades, Madrid, Lucas Antonio de Bedmar
y Baldivia, 1687.

> Criséstomo MARTINEZ, El Atlas anatémico de Crisdstomo Martinez, grabador i microscopista del siglo
xvii, ed. de José Marfa Lépez Pifiero, Valencia, Ayuntamiento de Valencia, 1964.

¢ Michel Dusuis, L’Espagne et Saini-Maure. La Congrégation de Valladolid dans le mouvement érudit
entre 1670 et 1790, Paris, Université de Paris IV, 1982, 3 vols. [These d’état inédital.
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al cardenal de que los argumentos favorables a la tradicién jacobea carecian
de fuerza’, pero Aguirre siguié su criterio en favor de la venida de Santiago.
Conviene sefialar que en este aspecto todos los novatores (Mondéjar, Nicolds
Antonio, y hasta los PP. Feijoo y Flérez) respetaban las tradiciones jacobeas.

Aparte de su relacion con Nicolds Antonio, cuya Bibliotheca Hispana Vetus
acabé de editar (1695-1696), Aguirre conocié los ambientes religiosos romanos,
y pronto podia sefialar su juicio sobre los llamados jansenistas. Los defensores
de las 5 proposiciones eran poquisimos, los partidarios de un mayor rigor moral
y defensores de la iglesia primitiva eran muchos, y los enemigos de los jesuitas
eran un ejército. Conviene tener presente este juicio sobre el jansenismo, porque
Manuel Marti, colaborador y secretario de Aguirre, presumia de ser amigo intimo
del cardenal Enrique Noris, considerado jansenista y condenado, como tal, por
la Inquisicién espafiola en 1748, bajo la influencia del jesuita P. Rdvago, con-
fesor de Fernando VI. Asimismo, Mart{ mantuvo cordial relacién con el circulo
reformista napolitano, especialmente con Gravina, poco amigo de los jesuitas®.

Resulta innegable la influencia de los maurinos, con su actitud critica en
el campo de la historia, pero con evidente galicanismo en sus planteamien-
tos eclesidstico-religiosos. Tampoco hay duda de que los autores galicanos, con
evidentes matices religiosos, eran conocidos en Espafia y concretamente en la
Corte. En 1718 aparecia publicado en Madrid el Catecismo histérico del abate
Claudio Fleury, traducido por Juan Interian de Ayala’. El traductor, catedratico
de Salamanca y uno de los cofundadores de la Real Academia de la Lengua
Espafiola, dedicé su traduccién al director de la docta Institucién, el marqués
de Villena. Fleury fue un autor muy conocido. Ademds de las numerosas edi-
ciones del Catecismo histérico, también fue impreso Costumbres de los israelitas
¥ cristianos, traducido por Martinez Pingarrén (1739) y reeditado por el obispo
de Barcelona José Climent (1769), asi como Obligaciones de los amos y de los
criados (1741).

Y de Fleury a Bossuet, el mds admirado. En la misma linea, Mayans acon-
sejaba a su amigo Juan Bautista Cabrera la lectura del obispo de Meaux, cu-
yas obras habia ido adquiriendo con tenacidad hasta 24 tomitos. De cualquier
forma, conviene tener en cuenta que no solo interesaban los aspectos politicos,
sino también los religiosos:

Gregorio MAYANS Y SISCAR, Epistolario I1I. Mayans y Marti, ed. de Antonio Mestre Sanchis, Valencia,
Ayuntamiento de Oliva, 1973.
8 Sobre la importancia de la presencia de los espaiioles en Roma a finales del xvi1, puede verse mi
«Estudio preliminar» a MAYANS Y SISCAR, Epistolario I1l. Mayans y Marti, pags. IX-LXIV.
?  Claude FLEURY, Catecismo histdrico que contiene en compendio la Historia Sagrada y la Doctrina

christiana, traducido en espafiol por F. Juan Interidn de Ayala, Zaragoza, s. ., s. a.

144 CESXVIII, ntim. 27 (2017), pags. 139-166



El libro de Bossuet que yo he deseado mucho leer ha sido su Defensa de las
cuatro proposiciones del clero galicano. Me gustan mucho los libros suyos intitula-
dos: Instrucciones sobre los estados de oracion, Diversos escritos o Memorias sobre el
libro intitulado Explicacion de las Mdximas de los santos, Elevaciones a Dios sobre
todos los misterios de la Religion Cristiana, Politica sacada de las propias palabras
de la Sagrada FEscritura. Todas las obras de este autor me agradan mucho por ser

tan sélidas. Pero més quisiera tener todas las de [Arias] Montano'’.

En ese sentido escribird con rotundidad: «Ha de saber V. S. que Arias Mon-
tano, don Antonio Agustin y Jacobo Benigno Bossuet son los tres escritores mo-
dernos que yo comparo a los més aventajados de la antigiiedad en la perfeccién
de saber las cosas». En esta linea reformista habria que afiadir la influencia del
italiano Luis Antonio Muratori, especialmente con sus dos obras cldsicas: De su-
perstitione vitanda y De ingeniorum moderatione, sin olvidar su critica histérica.

La herencia del humanismo espafiol

He buscado un texto en que aparezcan las dos lineas reformistas. Porque
la influencia del galicanismo religioso no estuvo refiida con el interés por el
conocimiento y admiracién de los grandes escritores del xvi espafiol. Y no deja
de resultar sorprendente que son los mismos autores los que defienden el valor
de ambas corrientes religiosas. Asf, en Roma convivieron el cardenal Sienz
de Aguirre, Nicolds Antonio y un clérigo menos famoso, Manuel Marti, que
colabor6 en la edicién de las obras de los dos grandes colosos, sin olvidar que
se conserva una interesante correspondencia entre Interidn de Ayala y Manuel
Marti. Pues bien, por consejo de Marti, Mayans, con la lectura de la Bibliotheca
hispana de Nicolds Antonio, descubrié la excepcional valia de los autores cas-
tellanos del xvi y manifest6 con inesperada rapidez su sorpresa y admiracién:
Oracion en alabanza de las elocuentisimas obras de don Diego Saavedra Fajardo
(1725) y Oracion que exhorta a seguir la verdadera idea elocuencia espafiola
(1727). Ahora bien, al hablar en la Oracién sobre Saavedra Fajardo, don Gre-
gorio citaba a los mejores autores que, a su juicio, habfan escrito en la lengua
castellana, pero entre los autores citados no estaba Fr. Luis de Leén. EI P. Ayala,
con quien mantenia correspondencia literaria y a quien habia enviado un ejem-
plar de la Oracion, le censuré amistosamente por no haber citado al gran poeta

10 G. Mayans a J. B. Cabrera, 16-1X-1741, Biblioteca del Archivo Hispano Mayansiano (Colegio Cor-
pus Christi, Valencia, n.° 118).
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y autor de De los Nombres de Cristo. El joven catedrético de Cédigo de Derecho
contest6é que conocia bien las obras de Fr. Luis, pero que, en adelante, gracias
al recuerdo de Ayala lo citarfa con elogio. Y asf hizo con sinceridad a lo largo
de toda su vida.

En estos dos ensayos aparecen con claridad los gustos literarios de Mayans,
centrados preferentemente en los escritores del siglo xvI. Asi, adem4s de Cer-
vantes, cita a Garcilaso de la Vega, Ambrosio de Morales, Hurtado de Mendoza,
Saavedra... Pero también podemos leer elogios de autores con intencionalidad
favorable a la lectura de la Escritura: A. Venegas, Fr. Luis de Granada, Fr. Luis
de Leon... Porque, después de la advertencia de Ayala, el poeta agustino fue
celebrado generosamente y, en muchos casos, unido a su coetdneo Fr. Luis de
Granada. Valga este texto por todos. Después de los calurosos elogios a De los
nombres de Cristo, por su propiedad de pensamiento, fuerza de razones, eleccién
de autoridades, escribe:

La l4stima es que las obras de este tan gran varén [Fr. Luis de Leén], de los
venerables maestros [Fr. Luis de] Granada y [Juan de] Avila, y de otros pocos (pues
semejantes a ellos en muchos siglos hay pocos) o no suelen leerse o, si por ventura

se leen, no se suele conocer lo mejor que tienen''.

Después de conocer la influencia de los autores galicanos, asi como el des-
cubrimiento y valoracién de los humanistas cristianos espaoles del xvi, los
criticos de la religiosidad barroca, tenfan que buscar reformas en tres aspectos
fundamentales: las frecuentes supersticiones, el sermén conceptista y la prohi-
bicién de la lectura de sagrada Escritura en la lengua del pueblo.

Las supersticiones de la religiosidad popular

Dada la conviccion de los reformistas de que luchaban contra la ignorancia y
la supersticién, resulta l6gico y coherente que la critica contra la supersticién sea
generalizada a lo largo del siglo: Feijoo, Mayans, Cafiuelo, Meléndez Valdés, Jove-
llanos... Me limito a sefialar unos textos de Feijoo, Mayans y Jovellanos, de prin-
cipio a final de siglo, autores de cuya sinceridad religiosa no hay la menor duda.

Probablemente sea Feijoo el autor que con mds habilidad combatié la su-
persticién. Y supo utilizar el género literario méds adecuado: el ensayo que sus-

1 Gregorio MAYANS Y SISCAR, Oracion que exhorta. .., Obras completas 11, ed. de Antonio Mestre San-

chis, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1984, pag. 572.
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citaba interés y comprensién. Ademds, el benedictino afronta la critica de la
supersticién desde miltiples vertientes. Por supuesto en los aspectos relativos a
la meteorologia que los campesinos confiaban en imédgenes o ceremonias mila-
grosas'?, pero también frente a recuerdos heredados del mundo pagano o pricti-
cas centradas en dias y animales concretos. En este tiltimo caso, resulta curiosa e
ilustrativa su critica del toro que, llevado a la iglesia el dia de S. Marcos, se pre-
sentaba décil y era recibido por el parroco con ornamentos litirgicos y era ador-
nado con guirnaldas y flores. Sorprende que Feijoo tenga que dedicar al asunto
un discurso del Teatro critico (TC, VII, 8), y que vuelva al mismo tema en sus
Cartas eruditas (CE, 1, 43). El mismo Feijoo expresaba su criterio: «La piedad
que la Iglesia pide, la que promueve en sus hijos, la que caracteriza a los buenos
cristianos, es aquella que se junta y hermana con la verdad» (CE, I, 43, 5).

Otras veces la supersticién contenia aspectos mds doctrinales. Mayans
censuraba el hecho de que una imagen de la Virgen recibiera el calificativo
de «Virgen del Incendio» (por haberse salvado en un incendio, sin que tuviera
que suponer un milagro) en vez de una adjudicacién verdadera: podia inducir
a supersticiéon. Aunque la censura més sorprendente fue la aplicada al califica-
tivo de Divina Pastora. Porque, segtin explicaba, el tinico Pastor es Cristo, y la
Virgen, aun con tan alta santidad (Mayans crefa en la Inmaculada Concepcién),
era persona humana y nunca podia ser llamada divina'®.

Finalmente, unas palabras de Jovellanos sobre la imagen del Cristo de Bur-
gos. Su reflexién parece indicar la pugna entre diversas 6rdenes religiosas por
conseguir mayor presencia de los fieles y las limosnas consiguientes'.

Resulta imposible hablar de las supersticiones, sin aludir con la mayor
brevedad a la lucha contra las tradiciones eclesidsticas. Los falsos cronicones
o las laminas del Sacro Monte de Granada fueron rechazados con energia por
la mayoria de los historiadores. El mejor sintoma de la lucha contra las falsas
tradiciones eclesidsticas fue la publicacién de la Censura de historias fabulosas
de Nicolds Antonio (1742), gracias al esfuerzo de G. Mayans. Pero habia tradi-
ciones nacionales sobre el origen del cristianismo espaiiol: venida de Santiago,

2 Armando ALBEROLA ROMA, «Agricultura, clima y supersticién en la Espaiia del siglo xvii: algunas
reflexiones del padre Feijoo», en Inmaculada Urzainqui y Rodrigo Olay Valdés (eds), Con la razén y la ex-
periencia. Feijoo 250 afios después, Oviedo, Instituto Feijoo de Estudios del Siglo XVIII / Ayuntamiento de
Oviedo / Ediciones Trea, 2016, pags. 21-42. En el mismo volumen hay otras aportaciones sobre la actitud de
Feijoo contra la supersticién.

3 Mayans a José Nebot, 6-11-1749, en Antonio MESTRE SancHis, «Religién y cultura en el siglo xvii», en
Ricardo Garcia-Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Espaiia, Madrid, BAC, 1979, vol. 1V, pags. 601-602.

" Gaspar Melchor de JoviLLaNos, Obras Completas, tomo VI, Diario, 2.°, edicién de Marfa Teresa
Caso Machicado y Javier Gonzélez Santos, Oviedo, Instituto Feijoo de Estudios del Siglo XVIII / Ayunta-
miento de Gijén, 1999, pags. 174-182 (24-1V-1795).
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aparicién de la Virgen en Zaragoza, los Varones Apostélicos, que dividieron a
los historiadores. Asi, Feijoo y Flérez las defendieron; también Ferreras defen-
dfa la venida de Santiago como su maestro Mondéjar, aunque censuré la tradi-
cién de la Virgen del Pilar, trabajo prohibido por el Santo Oficio. En cambio,
Marti, el dedn de Alicante, las rechazé de principio en correspondencia privada.
Y Mayans, que no se atrevié a censurarlas en publico, se permitié negar el valor
histérico de la tradicién de la venida de Santiago en documentadisima carta al
nuncio del Papa en Madrid (Monsefior Enrique Enriquez) y alabé a los extran-
jeros que la rechazaban'.

La lucha contra el sermén barroco

Resulta clamorosa la actitud critica generalizada contra el sermén ba-
rroco, conceptista y culterano. Los testimonios podrian multiplicarse. Tanto
religiosos (Marti, Feijoo, Isla...) como seglares (Mayans, Bolifén, Cafiuelo,
Jovellanos...) claman contra el abuso de los sermones, que no predican la
palabra de Dios, sino que exponen conceptos abstrusos o imédgenes estrambg-
ticas, con la finalidad de demostrar ingenio y sorprender al oyente. Feijoo en
el «Discurso sobre las glorias de Espania» (TC, IV, 13-14) lamentaba el estado
de la predicacién en Espafia, pero confesaba sin reparo que no se atrevia a
enfrentarse con la oposicién que suscitarfa. Confesaba que él mismo practi-
caba el modo ordinario de predicar, que no le gustaba, pero animaba a los mds
generosos a reformarlo:

Dada la dificultad de predicar con primor, serdn pocos los que lo hagan, pero
aquellos pocos hardn un gran fruto, y a los demés, por mf, déjeseles libertad para
seguir el ripio de sus puntos y contrapuntos, sus piques y repiques, sus preguntas,
sus reparos y soluciones, sus mases, sus porqués, sus vueltas y revueltas... (TC,

IV, 14, § X1V, 36).

Estas palabras del benedictino parecieron una cobardia a Mayans, como
expresaba el mismo erudito a Feijoo en carta de 18-11-1733, con estas pala-
bras: «quisiera que V. Rma. destinase a este asunto un discurso entero, en
arrepentimiento de lo que imprimié en el ndim. 36, del discurso 14 del tomo 4
de su Teatro critico, donde la cobardia de V. Rma. me parecié muy ajena de su

15 Sobre la lucha por introducir la historia critica, Antonio MESTRE SANcHIS, Historia, fueros y actitudes

politicas. Mayans vy la historiografia del xvii, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1970.
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gran espiritu»'°. Por cierto, Feijoo no aludié en su respuesta a esta invitacién
del erudito.

Ahora bien, en esa misma carta, el erudito anunciaba al benedictino su in-
tencién de dedicar un ensayo a corregir los abusos tan frecuentes en los sermo-
nes del momento. «Estoy acabando de escribir tres didlogos, en que doy una lle-
nisima idea del orador cristiano, a fin de combatir fuertemente el vulgar modo de
predicar; y que solo se predique la palabra de Dios, y como se debe. He tomado
esta empresa muy de veras». De hecho, las criticas contra el sermén conceptista
eran generales, y clamor general el deseo de su reforma. Asi, el dedan Marti, al
conocer la intencién de Mayans de redactar El orador cristiano, comentaba que
era una de las cosas de que mds urgente reforma necesitaba Espafia'”. En el
mismo sentido se pronuncia Felipe Bolif6n, italiano al servicio de Felipe V como
superintendente en Alicante, y amigo de Marti: celebrando la obra de Mayans,
narra algunos abusos clamorosos de sermones a los que asistig'.

En esas circunstancias publicé Mayans El orador cristiano (1733). El erudito,
en forma dialogada, censuraba el sermén conceptista, y, proponiendo una peda-
gogia, que debfa impartirse en academias, presentaba la necesidad del sermén
basado en la sagrada Escritura, Santos Padres y Concilios. Y los modelos presen-
tados eran los humanistas espafioles del xvi, especialmente dos grandes figuras:
Juan de Avila y Fr. Luis de Granada. Probablemente Mayans esperaba mayor difu-
sién de una obra valiosa y estimada en determinados dmbitos. Recibi felicitacio-
nes y también criticas. Bien acogido en amplios circulos eclesidsticos y seglares,
como era presumible, también recibié ataques, como presumia el autor, por haber
metido la hoz en mies ajena un jurista dedicado a la reforma de la iglesia. Conviene
aludir a la buena acogida por parte de los canénigos de la catedral de Valencia, que
posteriormente ocuparon altos cargos en la jerarquia con amplia influencia.

Aunque es posible que el método irénico, utilizado por el P. Isla en su Fr.
Gerundio de Campazas (1758), tuviera mds influencia préctica. Ultimamente,
J. Jurado ha demostrado que muchos de los ejemplos citados por el jesuita co-
rrespondian a la realidad'. Pues bien, ese juicio ya lo hicieron y constataron
los coetdneos. Orobio Bazterra, secretario de la Suprema, escribia a su amigo
Mayans unas palabras reveladoras:

16 Mayans a Feijoo, 18-11-1733, en Antonio MESTRE SancHis, «Correspondencia Feijoo-Mayans, en el

Colegio del Patriarca», El mundo intelectual de Mayans, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1978, pag. 195.

" Todas las citas sobre Manuel Marti, el dedn de Alicante, en MAYANS Y SISCAR, Epistolario I1l. Mayans
y Marti.

18 MESTRE SANCHIS, El mundo intelectual de Mayans, pags. 273-329.

19" José JuraDo, «Introduccién», en Jose Francisco de Ista, Historia del famoso predicador Fray Gerun-
dio de Campazas, ed. de José Jurado, Madrid, Gredos, 1992, pdgs. 7-69.
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Vm. ha pensado que el autor de Fray Gerundio finge un blasfemo, para afear y
disuadir la blasfemia etc. No es asi. Nada finge el autor ni dice que no esté escrito
con letras de molde en algiin sermén impreso o que, a lo menos, no se haya pre-
dicado poco ha, y le hayan ofdo todos 0 muchos de los que viven. Por ejemplo, el
Sermdn de las dnimas, que empez6 con las palabras: Fuego, fuego, etc., fue el que
predicé el P. Valle Zorraquin, predicador del Convento del Rosario de esta Corte,
no ha mucho tiempo. Y asf algunos curiosos tienen el libro de Fray Gerundio con
nota de los sujetos de quienes habla el libro. Serfa una cosa buena prohibir todos
los Sermonarios gerundios, el libro de Fray Gerundio, y todos los papeles anénimos
que han salido y saldrdn contra é1%°.

Esa noticia demuestra el interés, mds o menos morboso, por conocer a los
predicadores gerundianos, y, con la maxima probabilidad, el deseo de algunos
predicadores de evitar este rechazo. De cualquier forma, los proyectos refor-
mistas, con una exposicién mds pedagégica, también continuaron. En este sen-
tido, dos obispos, conocidos como buenos oradores y en relacién con Mayans,
publicaron sus Pastorales, exigiendo del clero de sus diécesis una preparacion
seria antes de predicar, centrada en la exposicién de la palabra de Dios. Fe-
lipe Bertran public6 una de sus primeras Pastorales centrada en la mejorfa de
los sermones de sus sacerdotes (y que envié a don Gregorio); y José Climent,
obispo de Barcelona, reedité la Retdrica de Fr. Luis de Granada, como modelo
y ejemplo de predicadores, y un grato recuerdo a la labor del erudito. Por lo
demés, estos obispos han merecido una digna valoracién del historiador francés
Joél Saugnieux, en su libro Les jansénistes et le renouveau de la predication dans
I’Espagne de la seconde moité du xvii siecle (Lyon, 1976).

Eso no quiere decir que con las burlas del P. Isla y las Pastorales de los
obispos se lograra una reforma completa del sermén barroco. A juicio de los his-
toriadores, los sermones espaiioles mejoraron a finales de siglo. De hecho, fue-
ron numerosos los libros que vieron la luz piblica en el intento de elevar el nivel
de los predicadores espafioles. Y los hubo desde todas las perspectivas. El P.
Antonio Codorniu, en El predicador evangélico. Breve método de predicar la pa-
labra de Dios con arte y espiritu (1740) con ejemplos de sermones de los padres
jesuitas; y tantos otros: Antonio de Capmany, José de Muruzébal, L. Soler de
Cornelld, Pedro Antonio Sdnchez, Francisco Gregorio de Salas... Sin embargo,
hubo también quejas, mds o menos oportunas, y, también criticos apasionados

20 A. Orobio Bazterra a G. Mayans, 8-1V-1758, en Gregorio MAYANS Y SISCAR, Epistolario XXII. Los
hermanos Mayans y los inquisidores, ed. de Amparo Alemany Peiré, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 2007,
vol. 11, pag. 425.
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del Orador cristiano de Mayans, como Fr. Nicolds de Aquino. Porque ese es un
ideal muy dificil: exponer la palabra de Dios de la mejor forma, para que pueda
ilustrar, y al mismo tiempo mover a la conversién. Ideal dificil de adquirir para
los mejor dotados y casi imposible para el orador mediano de formacion intelec-
tual y teolégica poco profunda?'. En algunos autores la critica se extendia a los
sermones de misiones apostélicas, que constituy6 un género aparte, y ha servido
para modernos estudios sociolégicos, tanto en Europa como en Espana®.

La lucha por la lectura de la Biblia en la lengua del pueblo

Si dificil era la lucha contra el sermén barroco y conceptista, mayor era la
dificultad para enfrentarse a la prohibicién de la lectura de la sagrada Escritura
en la lengua hablada por los espafioles. Aparte de la prohibicién del apartado IV
del Indice de Roma, estaba la mayor rigidez de la prohibicién inquisitorial espa-
fola, sobre todo porque ejercia un poder inmediato y ejecutivo. Hubo teélogos
en Espafia, como Fr. Luis de Le6n, que lamentaban la prohibicién inquisitorial,
razén que alegaba para suplir esa deficiencia con la redaccion de Los Nombres
de Cristo. En cambio, otros teélogos no eran favorables a permitir la lectura del
texto sagrado, y las prohibiciones inquisitoriales fueron aumentando en rigor:
decreto sobre Biblias (1551), Indice del Inquisidor Valdés (1559) y finalmente la
regla quinta del /ndice del Inquisidor Quiroga (1583), que daba las normas més
restrictivas. En esa linea iba el criterio de Melchor Cano: para evitar las desvia-
ciones doctrinales ocurridas en Alemania, por leer la Escritura e interpretarla
con libertad, bastaba la predicacién del sacerdote para que los fieles, ignorantes
del latin, pudieran conocer la palabra revelada. En esas circunstancias, era difi-
cil solicitar la posibilidad de leer la sagrada Escritura en la lengua del pueblo.

Es bien sabido que, a pesar de la prohibicién del Indice romano, no todas
las naciones cumplieron con rigor la norma del Papado. Esta falta de cumpli-
miento de la prohibicién se hizo muy visible en Francia, especialmente por la
reserva del galicanismo vy, sobre todo, por la resistencia de los jansenistas. En
1672 aparecia el Nouveau Testament de Mons, y afios después la Gran Biblia
en francés, gracias al interés y trabajo de Sacy (1696). Los jansenistas toma-
ron como bandera la lectura de la Biblia en francés. De ahi, la condena de la

2l Una sintesis clarificadora del problema de la reforma del sermén, en Teéfanes Ecino, «Religion»,

en Francisco Aguilar Pifial (ed.), Historia literaria de Espaiia en el siglo xvii, Madrid, Trotta / CSIC, 1996,
pdgs. 761-786.

22 Un buen estudio sobre el tema en Francisco L. Rico CALLADO, Misiones populares en Espafia entre el
Barroco y la llustracion, Valencia, Institucié Alfons el Magnanim, 20006.
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proposicién 80 de Quesnel: Lectio Sacrae Scripturae est pro omnibus, en la Bula
Unigenitus.

Pues bien, en 1718 Ayala publicaba la traduccion castellana del Catecismo
histérico de Claudio Fleury. Y en una nota marginal escribié estas palabras: «Fl
autor, como francés, habla de su pafs, en donde son permitidas y frecuentes las
traducciones de la Escritura; pero la doctrina se puede aplicar en otras partes,
aun a los que saben precisamente algo de latin». Era una evidente invitacién a
aplicar la prictica francesa en otros pafses, entre ellos Espafia.

La nota de Ayala no pasé desapercibida y tuvo criticos y defensores. Hay
una concatenacién innegable. Porque en septiembre de 1727, Mayans visité
Madrid y pudo leer en la biblioteca del marqués de Villena la traduccién del
Catecismo historico, que reedité al afio siguiente. Dada la relacién del erudito
con su paisano Tomds Navarro, pavorde y catedrético de Teologia suareciana en
la Universidad de Valencia, se comprende con facilidad que el 2 de diciembre,
el pavorde escribiera una carta censurando las palabras de Ayala. Carta que,
trasmitida por don Gregorio a Ayala provocé una bella respuesta del traduc-
tor: «Satisfaccién modesta, y aun humilde, a unos reparos, o a unos escripu-
los, que han opuesto contra la primera parte del Catecismo histérico y contra
su traductor»®. Ayala sabfa muy bien las razones de su censor: el decreto de
Trento, el Indice inquisitorial espaiiol y la Bula Unigenitus. Y supo defenderse
con habilidad: la misa catélica, ademds de un acto de culto, entrafia una funcién
doctrinal con lectura de textos biblicos; es un hecho innegable que en Francia
es frecuente que la jerarquia permita la lectura de la Biblia en francés, y, por
supuesto, Ayala no es jansenista, sino buen tomista, como ha demostrado en la
cdtedra de la Universidad de Salamanca. Ademés, dado el cardcter del opositor,
catedrético de teologfa antitomista, utiliza en defensa de la lectura de la Escri-
tura autores de la Compafifa de Jesus. Finalmente, empleando unas palabras de
Fr. Luis de Leén, recuerda que, en los primeros siglos del cristianismo, todos
los fieles podian leer en su lengua la sagrada Escritura, los latinos en latin y los
griegos en su lengua materna?’.

Claro que no todos los partidarios de la lectura de la Biblia en la lengua de
pueblo tenfan el apoyo institucional de Ayala, cofundador de la Real Academia
Espafiola, favorecido tanto del marqués de Villena como de su orden religiosa.

% Antonio MESTRE SANCHIS, «Las primeras defensas de la lectura de la Biblia en lengua verndcula en
el siglo xvii», en VV. AA., Studia historica et philologica in honorem M. Batllori. Roma, Anexos de Pliegos de
Cordel / Instituto Espafiol de Cultura, 1984, pags. 731-741.

2 En el fondo mayansiano del Colegio del Patriarca, puede leerse una copia de esta apologia, de letra
del minutante de Ayala. El texto completo en MESTRE SaNcHIS, «Las primeras defensas de la lectura de la

Biblia en lengua verndcula en el siglo xviir», pags. 735-739.
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Asi, defensores como Mayans, que, habiendo leido el Catecismo histérico en
la biblioteca del marqués de Villena, reedit6 la obra de Fleury con elogios del
autor. Y, al redactar el prélogo de la Filosofta de Juan Bautista Berni, en caste-
llano, aproveché la ocasién para indicar que todos los pafses tienen la filosofia
en la lengua del pueblo y los hebreos tenfan la suya en su lengua hebrea.

De cualquier forma, la idea de traducir al castellano la sagrada Escritura
y permitir que el texto pudiera ser leido por los fieles en su propia lengua fue
extendiéndose. En general, esa extensién se produjo por medio de tres lineas: la
publicacién de obras de autores que defendian las traducciones de la Biblia, la
necesidad de los predicadores de citar textos de la sagrada Escritura y la actitud
de los Papas.

Mayans habia descubierto el valor de las obras de Arias Montano durante
sus afios de bibliotecario real, pues no las habfa leido antes por consejo de sus
amigos jesuitas de que no leyera las obras del director de la Poliglota de Am-
beres (porque era hebraista). Asf, después de editar la Leccidn cristiana, segtn
la traduccién del Dictatum christianum por Pedro de Valencia (1739), la difun-
di6 entre sus allegados. Y, afios después, las ediciones de Fr. Luis de Leén. Y,
cuando encontré la traduccién de Arias del Cantar de los cantares, propicié una
copia a Pérez Bayer y al arzobispo Andrés Mayoral®.

En estricto paralelo cronolégico, aparecen las preocupaciones de los pre-
dicadores. Siguiendo el consejo de El orador cristiano, los predicadores va-
lencianos querfan ofrecer a los fieles las palabras de la Biblia. Pero, aunque
resulte extrafo, no podian citar los textos biblicos en castellano, sino en latin.
Ante esa contradiccién, deseaban encontrar una Biblia traducida en castellano.
Y, dado que no existia ninguna versién castellana hecha por autores catélicos,
Mayans les aconseja que compren una Biblia traducida por los protestantes del
xv1, Casiodoro de la Reina o de Cipriano de Valera: «Es cierto que Casiodoro
de la Reina tradujo la Biblia en espafiol y que lo que hizo después Cipriano de
Valera fue afiadir unas notas a la margen. Yo hice este cotejo. De Reina no tengo
noticias especiales, ni de Valera»?°. Estas palabras de 1751 a José Cevallos,
el futuro rector de la Universidad de Sevilla, vienen a confirmar que el erudito
posefa la traduccién de los protestantes espafioles y explican a la perfeccién
sus consejos. Las cartas estaban dirigidas a sus amigos, Asensio Sales, futuro
obispo de Barcelona, y a su intimo Juan B. Cabrera, beneficiado de la catedral,
animédndolos a comprar la Biblia traducida por los protestantes espafioles.

% Antonio MESTRE SancHis, «Estudio introductorio», en Gregorio MAYANS Y SiscARr, Epistolario VI.
Mayans y Pérez Bayer, ed. de Antonio Mestre Sanchis, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1995, pdgs. VII-LXXIX.
20 G. Mayans a J. Cevallos, 3-X-1751, en Antonio MESTRE SaNcHIs, Correspondencia de los ilustrados

andaluces, Sevilla, Consejerfa de Cultura, 1992, pag. 174.
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Afios después, aumentaron las ediciones de autores espafioles defensores
de las traducciones de la Escritura en castellano. Pero entonces ya tenfan un
apoyo en la postura del Papado. Porque, en 1757, Benedicto XIV permitia la
edicién de traducciones de la Biblia a las lenguas del pueblo, siempre que
fueran acompanadas de comentarios de los Santos Padres o de autores catélicos
que explicaran los pasajes mds dificiles.

En ese contexto se publicé en Valencia De los nombres de Cristo de Fr. Luis
de Leon (1770). Interesa sefialar el amplio prélogo de Vicente Blasco, monje de
la orden militar de Montesa, futuro canénigo de la metropolitana, Rector perpe-
tuo de la Universidad de Valencia y autor de un Plan de estudios (1787), muy
celebrado por los ilustrados. Blasco era plenamente consciente de los proble-
mas de su tiempo. Y, en paralelismo con el siglo XvI, en que ya estaba prohibida
lalectura de la Escritura en la lengua vernécula, sefiala c6mo un autor como Fr.
Luis redact6 De los nombres de Cristo para suplir esa carencia. En cambio, en el
xviil, los libros predominantes eran los de autores frivolos o anticristianos. Sin
embargo, Blasco —que no citaba la Bula de Benedicto XIV, pues continuaba la
prohibicién inquisitorial— citaba una serie de traducciones italianas de los He-
chos de los Apéstoles (1747) de los Salmos y una Concordia evangélica traducida
a la letra del texto de los evangelistas®.

Porque los espaiioles también miraban a ltalia, aunque no fueran los do-
cumentos papales. Muratori publicaba en 1747 Della regolata divozione, que
inclufa la traduccién al italiano de los textos biblicos de la misa del domingo
quinto después de la Epifanfa. El libro de Muratori fue traducido al castellano
en 1763 por Miguel Pérez Pastor. Pero habia diferencias: el traductor suprimié
la indicacién de Muratori de que debian desminuirse algunas de las numerosas
fiestas religiosas Y, sobre todo, eliminé la traduccién de los textos biblicos de
la misa. No hay duda de que detrds de la decision del traductor estd el temor al
Santo Oficio. Asf, escribe como justificaciéon:

La verdad es que las cuestiones cuya noticia se ha omitido turbaron en algiin
modo la paz eclesidstica de la Italia y que en Espafia no se han tratado, que yo
sepa, sino especulativamente entre los doctos. Por eso me parecié razonable no
ponerlas en la noticia de todos, con el justo recelo de que se pudiese suscitar entre

nosotros las mismas controversias, sin excitar la devocién®,

27 Sobre el prélogo de Blasco a Fr. Luis de Leén, es muy luminosa la obra de M.* Llum Juan Ligrn, £l
rector Vicente Blasco Garcia (1735-1813). De la Ilustracion al liberalismo, Valencia (en prensa).
% Ludovico A. MURATORI, La devocién arreglada del cristiano, traducida, la publica el Dr. D. Miguel

Pérez Pastor, Madrid, Joaquin Ibarra, 1763, pags. 11-12.
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Pero, a juzgar por la correspondencia personal, también habfa intelectua-
les que no gustaban de que los textos biblicos fueron leidos por los fieles que
desconocfan el latin. He aquf unas palabras de Mayans al obispo de Barcelona
Asensio Sales: «He sabido que Flérez hizo fuerte oposicién para que no saliese
entera la Devocion regulada de Muratori. Fraile habia de ser el que sostuviese
la supersticién frailesca»®. Conviene sefialar las divergencias.

Ahora bien, los defensores de la conveniencia de la traduccién de la Escri-
tura continuaron en su campaiia. Y, a la edicién de De los nombres de Cristo de
Fr. Luis de Leén por parte de Vicente Blasco, siguié el P. Diego Gonzélez con
la de la Exposicion del libro de Job (1779). Pero en este caso sin temor alguno.
Antes bien, quiso sefialar que el decreto de Benedicto XIV estaba en plena
coincidencia con las ideas y bellas palabras de Fr. Luis de Leén. Y textos como
los del Libro de Job son «utilisimos sin duda a toda clase de gentes y por lo
mismo aplaudidos sobremanera por todos los prudentes que saben estimarlos».
Ademais de citar el Breve de Benedicto X1V, se vale de la carta de Pio VI a Anto-
nio Martini, futuro arzobispo de Florencia, felicitdndole por su traduccién de la
Biblia. EI P. Gonzélez cita las palabras latinas de Pio VI, cuyo sentido coincide
plenamente con el espiritu de Fr. Luis de Leén.

Eran las circunstancias propicias para modificar la actitud del Santo Oficio.
Asi, el Inquisidor General, Felipe Bertrdn, concedia libertad de lectura de la
sagrada Escritura en lengua verndcula. El decreto querfa justificar las razones
de la prohibicién anterior, pero también confesaba que fue en Espafia «con
més extension que la que comprende la regla cuarta del Indice del Concilio [de
Trento]»*. Ahora bien, habiendo cesado las causas de la prohibicién y vista la
utilidad que puede seguirse a los fieles, gracias a la instruccién que recibirfan
con la lectura de la Biblia, el Santo Oficio sigue las directrices de Roma: la de-
claracién de la Sagrada Congregacién en tiempo de Benedicto XIV (1757) y la
carta de Pio VI alabando la traduccién al italiano de Antonio Martini®'.

Bertrdan completaba la linea de sus compafieros valencianos: Mayans,
Blasco... Pero no hay duda de que encontré apoyo y favor en el entorno de los
monarcas. Asi, el P. Felipe Scio de San Miguel, preceptor de las infantas, confiesa
que Carlos I1I le habia encargado la traduccién de la Biblia al castellano en 1780.

2 Mayans a Sales, 2-1V-1764. Texto en Antonio MESTRE SANCHIS, Influjo europeo y herencia hispdnica.

Mayans y la ilustracién valenciana, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1987, pdg. 228.

30" Las palabras concretas del decreto inquisitorial pueden leerse en GARCiA-VILLOSLADA (dir.), Historia
de la Iglesia en Espaiia, vol. 1V, pag. 667.

31 El mejor estudio sobre Felipe Bertran es el de LEON NAVARRO, Luis de Granada y la tradicién eras-
mista en Valencia. El siglo xvii. El autor tiene en prensa, de préxima aparicién, un estudio profundizando en
la persona y obra de Bertran.
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Y encontré la mejor acogida en sus compafieros escolapios de Valencia, que pre-
pararon la edicién del Nuevo Testamento en 1790, continuada en afios sucesivos
hasta finalizar la traduccién completa. Pero la resistencia de algunos autores a la
lectura de la Biblia por parte de los fieles en su propia lengua continug.

Ahora bien, los partidarios de la libertad de la lectura adquirieron mayor
fuerza y energfa. El favor del Santo Oficio explica la reaccién de Joaquin Lo-
renzo Villanueva, hombre de confianza y protegido del Inquisidor Bertran. In-
teresa constatar un hecho. En De la leccion de la Sagrada Escritura en lenguas
vulgares (1791), la apologia del decreto inquisitorial favorable a la libre lectura
de la Biblia va unida al uso que hace de los autores espafioles del siglo xvi, que
defendian esa libertad: Alexio Venegas, Fr. Luis de Granada, san Juan de Avila,
Fr. Luis de Leén, Fr. Luis de la Fuente, Francisco Ruiz, Lépez de Montoya,
Bartolomé Carranza, Antonio Porras, Felipe Meneses. Es decir, junto a los espi-
rituales, aparecen los erasmistas, que Villanueva vefa justificados en el nuevo
decreto inquisitorial favorable a la libertad de lectura de la Sagrada Escritura.

De las escuelas teoldgicas al jansenismo

La palabra jansenismo ha sido polémica desde el primer momento Apare-
cido el jansenismo como consecuencia extrema de la polémica De auxiliis, en-
trafa tres aspectos en intima conexién: un contenido doctrinal, un aspecto moral
y un envolvente politico. Si bien, no adquieren los tres idéntica relevancia a lo
largo de su evolucién. El aspecto doctrinal del Augustinus de Jansenio alcanzg,
en el primer momento, un evidente predominio, como quedé demostrado por las
Bulas In Eminenti y, sobre todo, en la posterior Cum occasione de Inocencio X
en 1753, con la condena de las 5 proposiciones.

Ahora bien, solucionado el cardcter dogmético, aunque con protestas de
los defensores del Augustinus, que negaban defender alguna de las 5 de las
proposiciones condenadas, adquirié fuerza el cardcter moral con Port-Royal y
las Provinciales de Pascal, con un fuerte rigorismo y un ataque al probabilismo
y a los jesuitas. Y, finalmente, la condena de Quesnel en la Bula Unigenitus de
Clemente X1 (1713) con la reaccién de los Parlamentos franceses, el jansenismo
tomé6 un cardcter politico.

Isaac Vazquez ha estudiado® la aportacién de los tedlogos tomistas-agusti-
nianos en la evolucién doctrinal después de la polémica De auxiliis, y también

3 Isaac VAZQUEZ JANEIRO, «Las controversias doctrinales postridentinas hasta finales del siglo xvii»,

en Ricardo Garcfa-Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Espafia, vol. 1V, pags. 429-455.
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la aportacién de los jesuitas a las propuestas antijansenistas de Roma, asf como
la participacién en las polémicas posteriores, con Tarsicio Gonzdlez, prepdsito
de la Compaiifa. Pero ni él, ni otros historiadores han podido encontrar la obra
de Rosende, el tinico supuesto jansenista doctrinal espafiol, prohibido por la In-
quisicién, que procuré que desaparecieran los ejemplares. Solo algtin historia-
dor francés ha insinuado la posibilidad —pero confiesa que no pasa de posibili-
dad— de que hubiera una corriente jansenista subterrdnea y oculta. Eliminado,
pues, en Espafia el jansenismo doctrinal, las manifestaciones entre nosotros
tomaron carédcter moral y politico. Desde esa perspectiva, se comprende que
Menéndez Pelayo insistiera en la linea regalista, mientras el P. Miguélez sefia-
lara el aspecto moral, basado en la condenacién de la Inquisicién, dominada
por los jesuitas, de la obra de cardenal Noris (1748). Y por la linea de Miguélez
se inclinan dos historiadores extranjeros de mediados del siglo xx, el francés
Sarrailh y el norteamericano Herr*.

Pero ;qué pensaban del jansenismo los hombres del xvin? Me valgo de
unas palabras del inquisidor de Valladolid, Andrés Ignacio Orbe, sobrino del
Inquisidor General, en carta a su amigo y maestro G. Mayans:

Por tener la séptima parte de Van Espen, he comprado dos veces sus obras, y
nunca he podido comprar la séptima, sus Comentarios a Graciano, aunque breves,
no pueden dejar de ser excelentes, si corresponden a lo demds de sus obras. Sus
Opusculos, o cuarta parte, es cosa buena, lo que tiene contra el Augustino convin-
cente; no le tengo yo por jansenista, esto es, sequaz de las 5 proposiciones, en lo
demds que hoy llaman jansenistas algo tiene, pero como esto estd declarado por
Breve que a nadie se le llame, nada le perjudica. Aun al célebre Tomasino le dan

este nombre®.

¢Y qué entendian por eso que «ahora llaman jansenismo»? A lo largo de la
correspondencia de Andrés I. Orbe, puede deducirse el conjunto de actitudes
que, a su juicio, se consideraban jansenismo:

La calificacién de jansenistas se aplicaba, en primer lugar, a los que, de-
fendiendo los derechos episcopales, se declaraban conciliaristas, negaban la in-

3 Marcelino MENENDEZ PrLAYO, Historia de los heterodoxos espafioles, vol. VI, Madrid, Victoriano

Sudrez, 1931; Manuel F. MicutLEZ, Jansenismo y regalismo en Espafia. Datos para la historia. Cartas a. Sr.
Menéndez Pelayo, Valladolid, Imprenta, Librerfa y Taller de Grabados de Luis N. de Gaviria, 1895; Jean Sa-
RRAILH, La Espaiia ilustrada de la segunda mitad del siglo xviir, México D. F. / Buenos Aires, Fondo de Cultura
Econémica, 1957; Richard HERR, Espafia y la Revolucién del siglo xviii, Jerez de la Frontera, Aguilar, 1964.
3 A. 1 Orbe a G. Mayans, 28-X11-1746, en MAYANS Y SISCAR, Epistolario XXII. Los hermanos Mayans.
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falibilidad del Papa, limitaban el centralismo disciplinar de Roma o reducian la
potestad eclesidstica al campo espiritual. Por otra parte, se calificaba también de
jansenistas a los que estudiaban la disciplina antigua, defendfan una moral rigu-

rosa o se oponfan a los jesuitas®.

Conviene tener presente este criterio de Andrés 1. Orbe para entender la
evolucién del jansenismo espafiol del xvii. Porque, dado el interés europeo por
el siglo de la Ilustracién, y los crecientes estudios sobre el xviil espaiiol, la so-
ciologia religiosa de la centuria ha adquirido una revisién de criterios sobre el
jansenismo. L. Ceyssens, desde Holanda, llamé la atencién sobre la diferencia
entre el jansenismo doctrinal y el jansenismo histérico —como Orbe decia: «lo
que hoy llaman jansenismo»—. Esa distincién ayuda a entender las acusaciones
de jansenista a muchos escritores que no defendfan las 5 proposiciones, y que
originaban polémicas escolésticas y de partido. Por su parte, el historiador fran-
cés Emile Appolis publicé en 1960 Entre zelanti et jansenistes: le «Tiers Parti»
catholique. Y, como no habfa incluido en su estudio el caso espaifiol, publicaba
afios después Les jansenistes espagnoles (1966), que consideraba el Tercer Par-
tido en Espafia. Ese interés de los historiadores galos por el jansenismo espafiol
del xvir ha tenido herederos. J. Saugnieux ha estudiado la influencia francesa
en los obispos espafioles (caso de José Climent) y la importancia de estos pre-
lados en la reforma de la oratoria sagrada, y Paula Demerson ha insistido en la
influencia de la Constitucién Civil del Clero en el grupo jansenista de la Corte.

Similar interés han demostrado los historiadores italianos por el janse-
nismo. Jemolo, Codignola, Dammig han analizado, desde la actividad docente
de los agustinos (Berti) a las actitudes rigoristas, sin olvidar las posturas poli-
ticas. Y, sobre todo, la importancia del Sinodo de Pistoia (el obispo Ricci o el
tedlogo Tamburini), con todas las implicaciones politicas, religiosas, tanto en
el campo eclesidstico (curia, conciliarismo) como espirituales. No pueden olvi-
darse las repercusiones en el mundo cercano a la Curia Romana con personajes
como Bottari, Passionei o Foggini. Ademds de que la prensa espafiola se hacia
eco de manera especial de los acontecimientos italianos, Tomsich ha estudiado
la influencia del sinodo entre los intelectuales espafioles. Asimismo, C. Mas
ha sefialado el caso especial de la influencia en el Seminario diocesano de san
Fulgencio de Murcia, gracias a las reformas del obispo Rubin de Celis.

Tanto interés parece demostrar el jansenismo espaiiol del xviir que el juicio
de Villapadierna no era muy exacto: «Kn vano se buscara su resefia o su men-

% MESTRE SANCHIS, «Religién y cultura en el siglo xvin espafiol», pdg. 646. Para las siguientes aporta-

ciones de los historiadores recientes sobre el jansenismo (y citas) véase este capitulo, pdgs. 583-743.
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cién en las historias y monografias del movimiento jansenista espaiiol». Claro
que este juicio fue escrito en 1954. Pero, ademas, Villapadierna consideraba
el movimiento en Espafia, clerical y tardio: «Teniendo en cuenta que el janse-
nismo entrafiaba un problema religioso (la reforma de la iglesia) que interesaba
particularmente al clero, la existencia de un partido clerical que propugnara la
reversién a la antigua disciplina no se hizo patente hasta el dltimo decenio del
siglo xvii»*.

Aceptado el criterio de que en la tltima década del siglo xviii se dio con la
mayor fuerza el jansenismo espafol, conviene ver las circunstancias que condu-
jeron a esa eclosion. Y el texto antes citado de Andrés 1. Orbe nos puede servir
de gufa.

Episcopalismo. E1 15 de enero de 1752, Mayans escribia a Burriel. Después
de defender su Examen del concordato del 1737, afiadfa estas palabras:

El principal fin fue moderar la codicia de los Curiales Romanos y librar al
estado eclesidstico del gravamen que le habfa puesto el Concordato. Yo soy tan
amante, o mas, de los obispos que V. Rma.; soy de sentir que los Papas y reyes
los han oprimido, que esta opresién no se puede quitar arrimandose a los Papas,
y que es menester favorecer a los reyes tomando este pretexto para favorecer a los

obispos. El favor le entiendo segtin los cdnones.

Al margen de que los afios convencieron a Mayans de que los reyes tam-
poco favorecian la libertad de los obispos, el erudito vefa en los cdnones la
autoridad que los obispos adquirfan por la consagracién, iure divino, y la ju-
risdiccion sobre su diGeesis, incluidos los monjes y religiosos, y el derecho de
convocar concilios. Y, remitiéndose a la historia, recordaba que los concilios de
Toledo, en tiempo de los visigodos, habfan sido el instrumento de reforma ecle-
sidstica. Asf, deseaba que la celebracién en su tiempo constituyera un estimulo
para la reforma personal del clero y de los fieles. Claro que la celebracién de
concilios diocesanos, provinciales o nacionales, no era bien vista, ni por Roma,
que temfa el aumento de iglesias nacionales, ni del gobierno, que no deseaba
que los obispos adquirieran conciencia de su misién y poder. Asi quedé patente,
porque solo dos concilios lograron celebrarse en el xvii. Uno en México, con
la presidencia del futuro cardenal Lorenzana, que no tuvo aplicacién, y otro en
Manila con la participacién del escolapio e historiador Traggia, que no llegé a
ver la luz piblica.

3 TIsidoro de ViLLAPADIERNA, «El jansenismo espafiol y las Cortes de Cddiz», en VV. AA., Nuove Ricer-

che sul giansenismo, Roma, Pontificiae Universitatis Gregorianae, 1954, pags. 273-303.
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Y, por parte de los obispos espafioles, es menester confesar la general subor-
dinacién al gobierno que los habfa elegido. Hubo excepciones y, por cierto, el go-
bierno no los traté con mucha benignidad. Ast, el obispo de Cuenca fue sometido
a un sonado proceso, aunque el caso de José Climent, obispo de Barcelona, tuvo
mayor relieve. Climent tenfa conciencia de su dignidad de obispo. Nombrado
para la sede de Barcelona, no quiso visitar a Carlos II1, como era costumbre de
que el electo visitara al monarca. Y, después de recibir al jansenista francés
Clement, escribi6 una carta al Papa para que, como simbolo de la unidad de la
Iglesia, perdonara a la Iglesia cismética de Utrecht. Roma recibié con disgusto la
carta de Climent e indicé al monarca que censurase al obispo de Barcelona. Pero
Carlos 111, aconsejado por Roda, no estaba dispuesto a ceder a las presiones de
Roma. Convocé una comisién de obispos, que confirmaron la ortodoxia de Cli-
ment. No acabé ahf la actitud como fruto de su conciencia de obispo. Con motivo
de las quintas, Climent defendi6 los gremios frente al criterio de Campomanes.
Y en este caso Carlos 11l no tuvo contemplaciones con el obispo. No se atrevié
a destituirlo, ni tenfa poder para hacerlo, pero le exigié su traslado a la sede de
Malaga. Y Climent, que consideraba el obispado vinculado a su diéeesis, rechazé
el nombramiento, y se retiré a su casa. El obispo, como decfa afios antes Mayans,
estaba entre dos autoridades que lo sojuzgaban: el papado y la monarquia®.

Toda esta efervescencia de la reivindicacion de los derechos episcopales con
influencia jansenista adquiri6 fuerza durante la dltima década del siglo. Hubo un
cambio generacional en la politica: muerte de Carlos III, Floridablanca y Cam-
pomanes perdieron poder y el conde de Aranda constituy6 el puente para el go-
bierno de Godoy, que se vio obligado a firmar la paz de Basilea con los revolucio-
narios franceses (1795). Pero también se produjo un cambio generacional en los
obispos. Fallecidos Bertrdan y Climent, adquieren fuerza y poder otros prelados:
Tavira, «el corifeo del jansenismo» segtin Menéndez Pelayo, los hermanos Abad
y Lasierra, Agustin obispo de Barbastro y corresponsal de Gregoire, y Manuel,
Inquisidor General; Antonio Palafox, obispo de Cuenca y familiar de la condesa
de Montijo; o Francisco Mateo de Aguiriano, defensor del Decreto de Urquijo.

Por lo demds, un grupo de clérigos, jansenistas mucho més radicales, re-
sidian en la Corte. Eran, en el fondo, la nueva generacién salida de las Univer-
sidades reformadas después de la expulsion de los jesuitas: Juan Antonio Llo-

37 Climent ha merecido estudios recientes: Tort, Adell, Lleds, C. Vdzquez... El caso concreto de la
diécesis de Utrecht y la carta al Papa, en Antonio MESTRE SANCHIS, «La influencia de van Espen en la Espafia
del siglo xvii», Revista de Historia Moderna. Anales de la Universidad de Alicante, 19 (2001), pdgs. 405-430.
El texto fue presentado al coloquio organizado en Lovaina con motivo de Il centenario del libro cldsico de Van
Espen y publicado en francés en G. CoomaN, M. van STIPHOUT y B. VAUTERS (eds.), Zeger-Bernard van Espen at the

crossroads of Canon Law, History, Theology and Church-State relations, Lovaina, Peeters, 2003, pdgs. 267-297.
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rente, Joaquin Lorenzo Villanueva, los canénigos de la Colegial de San Isidro,
profesores de los Reales Estudios de San Isidro y agustinos de alto nivel inte-
lectual, entre ellos el P. José La Canal. Por cierto, aunque los libros polémicos
no eran de dominio popular, los hombres de letras interesados podian conocer
el alcance y sentido del problema. En 1798 se publicaba en Madrid la traduc-
cién del libro de Rocco Bonola La liga de la teologia moderna con la filosofia
en daifio de la Iglesia de Jesucristo. Era un duro ataque a la lectura de la Biblia
en lengua vulgar, el episcopalismo y los principios del llamado jansenismo.
Era precisa una respuesta rédpida, y el P. Diego Fernandez de Rojas publicé el
folleto El pdjaro en la liga (1798). La obra de Fernandez de Rojas era una de-
fensa fuerte, aunque irénica, del episcopalismo y de la convocatoria de concilios
diocesanos o provinciales. Es decir: era una apologia habil del jansenismo. Y,
entre estos jansenistas, estaba José Espiga, el redactor del decreto de Urquijo.
Por lo demds, también en la Corte residia un grupo de seglares interesados
en la reforma de la Iglesia. Sin afdn de nombrarlos a todos, baste recordar la
importancia de la personalidad de Jovellanos. Y, si queremos, el circulo de jan-
senistas en el entorno de la condesa de Montijo, que, siguiendo el consejo del
obispo José Climent, habfa traducido la Instruccion cristiana sobre el sacramento
del matrimonio y sobre las ceremonias con que la Iglesia le administraba (1774)
del jansenista francés Le Tourneux. En el prélogo del mismo Climent, el obispo
censuraba con dureza el probabilismo y exigfa el amor, aun en el sacramento de
la Penitencia, para conseguir el perdén. Eran puntos bésicos del jansenismo.

Ahora bien, si en la Corte alcanzaba mayor fuerza el movimiento jansenista,
también encontraba buena acogida en otras ciudades. En Murcia, por ejemplo,
en el Seminario de San Fulgencio, con las reformas introducidas por el obispo
Rubin de Celis. En Valencia, con la presencia del agustino Sidro Villaroig, cuya
obra demuestra la resonancia del Sinodo de Pistoia. O en Catalufia con los dis-
cipulos de Climent, Felix Amat y sus sobrinos los Torres Amat.

Esta generacion, heredera del movimiento interno espafiol y de la reforma
universitaria de Carlos III, recibié nuevo impulso por la influencia extranjera.
Conviene sefialar dos corrientes. En primer lugar, el Sinodo de Pistoia, convo-
cado por el obispo Ricci, cuyas actas fueron distribuidas con generosidad en Es-
pafia. Y, sobre todo, estd el hecho de que el gobierno espafiol no acepté la Bula
Auctorem fidet de Pio VI (1795), que condenaba las conclusiones del Sinodo.
En segundo lugar, la Constitucién Civil del clero, proclamada por la Revolucién
Francesa, que, aunque menos difundida, también fue conocida entre los grupos
cortesanos y hubo corresponsales con el obispo juramentado Gregoire.

Todas estas corrientes propiciaron la publicacién del Decreto de Urquijo
(1799), que atribuia a los obispos la potestad de conceder dispensas y apela-
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ciones que se hacian a Roma. El decreto fue calificado como cismético. Y, si
este calificativo nacié en Europa, fue muy bien acogido por Menéndez Pelayo y
otros historiadores. Ahora bien, las investigaciones de Rafael Olaechea y Teo-
fanes Egido han venido a colocar el problema en las circunstancias histéricas
concretas: la Iglesia Universal sin Papa, Roma ocupada por el ejército napoles-
nico, con pocas esperanzas de convocacién de Conclave para elegir al sucesor
de Pio VI. En esa tesitura, los citados Olaechea y Egido llegan a indicar que se
trataba de un «anticisma». Lo cierto es que, elegido Pio VII como Papa y desti-
tuido Urquijo, con el retorno de Godoy, se anulé el Decreto. Por el momento, las
polémicas se apaciguaron. Pero habia quedado de manifiesto la existencia de
dos concepciones religiosas con diferentes criterios respecto a multiples aspec-
tos disciplinarios. Y, consecuencia légica, estas discrepancias volvieron a surgir
con mayor fuerza en las Cortes de Cadiz.

¢Y la masoneria?

Es bien sabido que sobre la masoneria se ha producido amplisima biblio-
graffa. Y conviene confesar que en muchas ocasiones ha sido apasionaday, en
consecuencia, tendenciosa. Es preciso prescindir de los origenes mitolégicos.
Y, frente a los gremios de constructores medievales, que mantenian secretos
sus adelantos técnicos, con sus signos propios —de cuya existencia nadie
duda—, son calificados por los historiadores como la masonerfa operativa. Muy
distinta es la moderna, la masonerfa especulativa, que nace en Inglaterra en
el siglo xvi, promovida no por los constructores, sino por los protectores y
favorecedores.

En 1717, cuatro logias de Londres, dirigidas por estos favorecedores, se
unieron con fines culturales y sociales. Las constituciones de esta Logia apa-
recieron en Londres en 1723, bajo el nombre del autor-redactor, Anderson.
Conviene sefialar el alcance y finalidad de las constituciones de la llamada
masoneria britdnica: solidaridad, libertad (también religiosa) e igualdad. Y, en
cuanto al aspecto religioso, precisa tener en cuenta su condena del ateismo y su
criterio de unidad religiosa, la religion de todos (es decir, el cristianismo), punto
de unién de todas las diferencias religiosas que atormentaban a la sociedad
inglesa: anglicanos, presbiterianos, calvinistas, catélicos, arminianos... Esto no
quiere decir que no hubiera desviaciones posteriores?.

% El mejor estudio sobre la masonerfa en el siglo xviil es el libro de José A. FERRER BENIMELL, Maso-

neria, Iglesia e llustracion, Madrid, Fundacién Universitaria Espaiiola, 1977, 3 vols.
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Esta logia pronto suscité centros que imitaron su constitucién y sus practi-
cas. En Espafia, la primera logia se creé en Madrid en 1728, en casa del duque
Wharton, y todos sus socios (en muy escaso nimero) eran britdnicos. Una se-
gunda logia fue creada en Gibraltar y, como es légico, también eran britdnicos
todos los socios. Por lo demds, también surgieron numerosas logias en Europa:
Francia, Holanda, Suiza, Imperio, Italia...

El gran misterio era el juramento de guardar silencio absoluto y radical so-
bre el contenido de sus reuniones y de la finalidad de sus ideas y proyectos. Este
secretismo produjo evidente preocupacién en los Estados y no tardaron en pro-
hibir la presencia de logias masénicas. La primera en prohibirlas fue Holanda
—palfs protestante, conviene observarlo— seguida de Ginebra (calvinista, por
supuesto), Baden y Hamburgo en el Imperio, Francia...

Desde esa perspectiva hay que mirar la condena del Papa Clemente XII, en
su Constitucién Apostélica In eminenti (28-1V-1738). En ella no aparece herejia
alguna como motivo de condena, sino las alteraciones politicas, producidas por
las logias masénicas en los Estados y los efectos negativos que podian producir
en los fieles. La Constitucién Apostélica de Clemente XII fue aceptada en Fran-
cia, ltalia (especialmente en Florencia donde habia un foco notable), Imperio...
En Espafia fue aceptada por el Santo Oficio, cuyo Inquisidor General, el arzo-
bispo Andrés Orbe, comunicé la bula pontificia a las inquisiciones provinciales
para que exigieran su cumplimiento. Pero no hubo condena alguna de Felipe V,
como algunos historiadores afirman.

No parece que las logias masénicas en Espaiia tuvieran gran actividad que
alterara el orden politico o eclesidstico. En el exhaustivo estudio de Ferrer Beni-
meli solo aparecen dos procesos inquisitoriales. Francisco Aurion de Roscobet,
clérigo tonsurado que, procesado en 1744, fue desterrado de los reinos de Es-
pafia. Y, afios después, un presbitero de Olias se presenté ante los inquisidores,
confesando que, mientras estuvo en ltalia, tuvo amistad con un criado, ayuda
de cdmara del marqués de la Ensenada. El criado le hablé de las grandezas de
Paris y, entre ellas, de la asamblea de los masones de la que formaban parte
monsieur Bance y Antonio Rosellén. Realizadas las investigaciones y dado que
no hubo confirmacién en las acusaciones, el Santo Oficio decidié incluir en los
decretos inquisitoriales la obligacién de delatar a todos los herejes, incluyendo
las «Juntas, Congregaciones y Hermandades de los Franc-Masons o Liberi Mu-
ratori», condenadas por la Bula de Clemente XII. Conviene prestar atencién a
dos datos que volverédn a presentarse en esta exposicion: la presencia de milita-
res y su contaminacion en Italia.

Por lo demads, no hay duda de la ignorancia generalizada sobre la realidad
la masoneria, pues ni siquiera los inquisidores tenfan conocimiento exacto. Asf,
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el 8 de junio de 1745, el inquisidor de Valladolid Andrés Ignacio Orbe escribia
a su maestro y amigo Gregorio Mayans que habfa comprado un libro sobre los
masones. Una pena que no indicara de qué libro o autor se trataba, porque la
descripcion que hace es realmente muy pobre: juramento, secreto, extraias ce-
remonias, irreligiosidad...*”. Y Mayans, que era hombre curioso, pregunté a su
amigo, el jesuita Andrés Marcos Burriel, bien relacionado en la Corte, y recibié
una respuesta muy clara: «De los francmasones no he podido averiguar cosa
alguna particular. Si la supiera, la daré a Vimd.» (28-VI-1746)".

Mucho mayor era la presencia y actividad de las logias en Italia. Esta efer-
vescencia masénica en Ndpoles parece que fue el mévil de la condena de Be-
nedicto XIV en la Bula Proveas, del 18 de mayo de 1751. Su contenido era la
excomunién de todos los que formaban parte de las logias masénicas, confir-
mando la condena de Clemente XII. Y, esta vez, con el informe —duro y con-
tundente— del Confesor, el jesuita Francisco Rdvago, Fernando VI prohibié las
logias masénicas, y entre las penas estd la destitucién de los funcionarios, no la
pena de muerte, como algunos historiadores afirman. En consecuencia, el Santo
Oficio se vio obligado a vigilar y controlar cualquier asomo de masonerfa.

Tres actitudes se hicieron visibles ante la prohibicién del monarca y la con-
dena inquisitorial. Dado que se concedia el perdén a quienes se presentaran
voluntariamente ante el Santo Oficio, hubo dos masones que se delataron: uno
en la Corte, Ignacio Le Roy, y otro en Oliva, por medio de Gregorio Mayans*'.
En este caso Guillermo Clauwes de Chambrun, militar extranjero en el ejército
de Fernando VI, y residente en Denia, se presenté en casa del erudito y Mayans
realiz6 los tramites para que el militar pudiera renunciar a la masonerfa ante el
pérroco de san Roque de Oliva y fuera reconciliado por el Santo Oficio. Pero un
dato reviste importancia: ante la solicitud de que confesara los nombres de sus
compafieros en la logia, dio una lista de nombres, todos ellos militares y extranje-
ros, e incorporados a las logias mientras estaban en el ejército espafiol de Italia®.

Una segunda actitud consistié en combatir la masoneria por medio de obras
literarias. La primera y mds disparatada fue la del P. Torrubia: Centinela contra

3 ;Podria tratarse de LARUDAN, L'Ordre des Francs-Magons trahi et le secret des Mopses révelé |...],
Amsterdam, 1745?

10" Los textos de ambas cartas en Gregorio MAYANS Y SISCAR, Epistolario II. Mayans y Burriel, ed. de
Antonio Mestre Sanchis, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 1972; y Epistolario XX. Los hermanos Mayans y los
Inquisidores, ed. de Amparo Alemany Peiré, Valencia, Ayuntamiento de Oliva, 2003.

1 El caso de Clauwes de Chambrum se descubrié entre los papeles de Mayans, lo que puede verse en
Antonio MESTRE SaNcHIS, «Un masén reconciliado en casa del erudito Mayans y Siscar», Antoldgica annua,
18 (1971), pags. 685-718.

2 La lista de masones, citados en FERRER BENIMELL, Masoneria, Iglesia e Ilustracién, vol. 11, pdgs,
89-90.
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Jfrancmasones (1752). Exagerada y muy inexacta diatriba contra una supuesta
masonerfa. Mucho mds equilibrada y, en cierto modo, una respuesta a la obra
de Torrubia, fue una de las cartas eruditas del P. Feijoo (CE, IV, 16). Aunque
manifiesta la ignorancia general sobre la masonerfa, demuestra prudencia ante
la ignorancia de la realidad. Y una tercera en latin, y en consecuencia desti-
nada a los profesores, de Fr. Juan de la Madre de Dios: Adumbratio Liberorum
Muratorum (1751).

Finalmente, la actitud que conocemos por los testimonios conservados en los
archivos inquisitoriales. En este caso, son las ciudades andaluzas, especialmente
Cédiz, por la presencia de extranjeros, las que sefialan la existencia de algunas
personas acusadas de pertenecer a logias masénicas, sin mayor trascendencia.

El reinado de Carlos 111 ha sido considerado como la etapa de difusién de la
masonerfa en Espafia. Si el monarca ha quedado libre de esa acusacién, por sus
testimonios personales contra las logias en su correspondencia con Benedicto
X1V, siendo rey de Népoles, y con Tanucci, la acusacién continda sobre sus mi-
nistros, especialmente el conde de Aranda. La figura del aristécrata aragonés ha
ido acompafiada de la leyenda: principal artifice de la expulsién de los jesuitas,
volteriano y Gran Maestre de la logia masénica de Madrid. Rafael Olaechea y
Ferrer Benimeli ya demostraron, en su conocido estudio sobre Aranda, que la
planificacién del exilio de la Compafifa fue obra de Manuel de Roda y del Fiscal
Campomanes. Aranda, como militar, fue el encargado de realizar la operacién
concreta de la expulsién. Por lo demds, continda la leyenda de Aranda fautor
de la masoneria y creador de la Gran Logia de Madrid. La proposicién, aunque
no se atrevié a firmarla, tuvo su origen en Vicente de la Fuente, Historia de las
sociedades secretas en Espaiia (1874), y otros la han mantenido. Sin embargo,
Ferrer Benimeli ha demostrado con razones potisimas la imposibilidad de que
Aranda crease la logia de Madrid, pues en las diferentes fechas (ni en eso coin-
ciden) el aristGcrata aragonés estaba como embajador en Paris.

Pero hubo masones en la Espafia de Carlos I11. Quedé constatada en los ca-
sos descubiertos en Napoles la existencia de logias en puertos de mar, especial-
mente en Cédiz. Y, ante la indicacién del monarca, el Santo Oficio encargé al
tribunal de Sevilla inquiriese la realidad. Los inquisidores del tribunal de Cédiz
detectaron la existencia de papeles masénicos en dos personajes extranjeros: un
protestante francés, Michel Perron, y el vicecénsul ruso, Jorge Vreling (1776-
1777). Ambos habian ya fallecido. Los papeles fueron recogidos, pero, ante las
protestas de los embajadores de sus respectivas naciones ante Floridablanca,
los papeles fueron devueltos a sus familias®™. Por lo demds, no hay duda de que
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existfan logias masénicas en Gibraltar, ocupada por los ingleses después de la
guerra de Sucesién, como también en Menorca durante los afios que estuvo bajo
el dominio de la Gan Bretafia. Asimismo, hubo espafioles en las logias de Parfs,
censados como visitantes y Ferrer Benimeli da su identidad: dos maestros de la
logia de San Pedro de Oriente de Villanueva (5-1V-1787) y Pedro de Cérdoba de
la logia de Madrid (1788).

La Revolucién Francesa modificé la interpretacién de la masonerfa. Al es-
tudiar los origenes del movimiento revolucionario, historiadores como el fran-
cés Barruel o el espafol Hervds y Panduro incluyeron a la masoneria entre
sus causas™. Pero este problema no existi6 en Espafa. Si hubo, por supuesto,
alguna logia. G. Demerson demostré en un articulo, publicado en Bulletin His-
panique (1955) y basado en las actas, la existencia de una logia masénica en
Brest (1799-1801), erigida y mantenida por los marinos espafioles, mientras la
armada hispano-francesa estuvo anclada en el puerto®. Si bien, su finalidad pri-
mera era la solidaridad y filantropia entre sus miembros, y sin intencionalidad
antirreligiosa, hasta el extremo de la presencia de 5 sacerdotes catélicos entre
los socios de la logia.

De hecho, los historiadores modernos mejor documentados (H. Kamen, en
su estudio sobre la Inquisicién, R. Herr, José A. Ferrer Benimeli) niegan una
numerosa existencia de logias masénicas en la Espana del siglo xviii. Del mismo
criterio era el Consejero de Estado y Prefecto de la Policia de Parfs, en un in-
forme de 1824 al Ministro del Interior francés. El Prefecto de Policia sefialaba
que la masonerfa era desconocida en Espana hasta la invasién napoleénica y
que adquirié fuerza y vigor en las Cortes de Cédiz. Y, si al principio los masones
se centraban en asuntos filantrépicos, a partir de 1814 aumentaron y los maso-
nes entraban en todas las conspiraciones politicas®. Al margen de la aprecia-
ci6n parcial de un politico francés conservador, su criterio coincide con el juicio
de los historiadores mejor informados.

Es decir, tanto desde la perspectiva eclesidstico-religiosa, mirada desde
el jansenismo-conciliarista, como desde el punto de vista politico, las lineas
fundamentales cristalizaron en las Cortes de Cadiz.

“ Kl alcance de las teorfas del abate Barruel y del jesuita Hervds y Panduro, dentro de las interpreta-
ciones del origen de la Revolucién Francesa, en FERRER BENIMELL, Masoneria, Iglesia e llustracion.

5 Georges DEMERSON, «Une loge maconnique espagnole a Brest (1799-1802)», Bulletin Hispanique,
LVII (1955), pégs. 375-400.

16 FERRER BENIMELL, Masoneria, Iglesia e Ilustracion, vol. 111, pag. 557.
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