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FUNDAMENTOS ONTOLOGICOS DE LA EDUCACION EN
MARTIN HEIDEGGER

MODESTO BERCIANO

RESUMEN

En el articulo se esbozan los principios ontoldgicos de la educacién en el circulo
de Ser y tiempo de M. Heidegger. El hombre es aqui existencia y Dasein, con una
constitucién fundamental de ser-en-el-mundo. Como tal, el Dasein tiene una pre-com-
prensién o comprension atemdtica del mundo y del ser. Sobre la base de esta compren-
sion dei ser en general y del propio ser, el Dasein, como poder-ser, puede proyectar
su existencia auténtica. Proyecto y realizacién de la existencia tienen su fundamento
dltimo en la temporalidad como ser del Dasein. Por ser el Dasein ante todo futuro, es
también esencialmente proyecto de su existencia. En la realizacién de la existencia
auténtica y de las propias posibilidades consiste también la verdadera educacién del
Dasein, como desarrollo de su propio poder-ser. Este se realiza en el mundo comparti-
do y en didlogo con otros. La tarea y participacién del educador en el proceso de edu-
cacidn se ha de entender en este contexto.

Palabras Claves: Filosofia; Hermenéutica; Existencia; Educacién.

ZUSAMMENFASSUNG

Im Aufsatz werden die ontologischen Erziehungsgriinde im Kreis M.Heideggers Sein
und Zeit entworfen. Der Mensch ist hier Existenz und Dasein, mit einer Grundverfassung
als In-der-Welt-sein. Als solches hat das Dasein ein Vor-verstdndnis oder athematisches
Verstehen von Welt und Sein. Auf Grund dieses Verstehens vom Sein iiberhaupt und vom
eigenen Sein, kann das Dasein als Seinkénnen seine eigentliche Existenz entwerfen. Ent-
wurf und Verwirklichung der Existenz finden ihren letzten Grund in der Zeitlichkeit als
Sein des Daseins. Weil Dasein zunachst zukiinftig ist, ist es auch wesentlich Entwurf seiner
Existenz. In der Verwirklichung der eigentlichen Existenz und der eigenen Moglichkeiten
besteht auch die wahre Erziehung des Daseins als Entwicklung des eigennen Seinkénnens.
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Diese wird in der Welt und im Dialog (Mit-Welt, Mit-Dasein) mit den anderen verwir-
Klicht. Die Aufgabe und Teilnahme des Erziehers an Erziehungsprozesse wird im diesem

Zusammenhang verstanden.
Grundbegriffe: Philosophie; Hermeneutik; Existenz,;Erziehung.
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INTRODUCCION

Los términos “educar” o “educacién” se han hecho derivar de diferentes verbos
latinos: De “educare”: criar, nutrir, alimentar; y de “educere”: conducir desde, sacar.
Segiin una u otra etimologia se acentuard mds el proporcionar, el dar algo; o bien el
desarrollar, el desplegar las potencialidades del sujeto educativo, el hacerlas salir de
su estado embrionario. Este segundo significado parece tener mayor aceptacidn.

Los fundamentos ontolégicos de la educacién se refieren sobre todo al ser del
hombre; a lo que es y a lo que deberd ser, asi como al proyecto de realizacién de este
deber ser; a su visién de la realidad, sobre todo de su realidad histérica, en didlogo
con la cual tiene que realizar su ser auténtico o su educacién el educando.

En las pdginas que siguen vamos a exponer brevemente los fundamentos ontol6-
gicos de la educacién en la filosofia de Martin Heidegger, sin duda uno de los filéso-
fos de primera linea del siglo XX. Vamos a exponer algo de ellos, porque tratar el
tema en toda su extensién, aunque fuera de forma sintética exigirfa muchas més pagi-
nas. En el pensamiento de Heidegger se da una evolucién, en la que segin €l mismo
hay tres etapas'. Aqui nos vamos a limitar a la primera y més en concreto a la obra Ser
y tiempo, que es, por lo demds, la obra que abunda mds en dichos fundamentos.

En este contexto Heidegger habla de Dasein y de existencia. El concepto de
Dasein es mds complejo y amplio que el de existencia. . Qué es el Dasein? Dasein no
equivale sin mds a hombre; ser del hombre equivale mds bien a existencia (Existenz),
segidn indica este paso de Ser y tiempo: “El ser mismo, con el cual el Dasein puede
comportarse de un modo o de otro y con el cual se comporta siempre de algiin modo,
lo llamamos existencia™. Heidegger especificé mds tarde que la expresién “con el
cual” se refiere al propio ser del Dasein.

Parece también claro que Dasein aqui se refiere al hombre. Pero Dasein no es
equivalente, sin mas, a hombre. Dasein indica la apertura del hombre y la apertura del
mundo, la apertura del espacio o “espacialidad”. Esta se da en el hombre, que es el
lugar de la apertura. Pero no es equivalente a é1. M4s bien el hombre estd arrojado en
la apertura. Estos dos aspectos de apertura del mundo y de apertura del Dasein van
siempre unidos®.

Hecha esta aclaracién, nosotros vamos a emplear los términos Dasein y existencia
generalmente como referidos al hombre. Cuando sea precisa alguna aclaracién mds, la
haremos.



EL DASEIN ES “EXISTENCIA”

“El Dasein se comprende a si mismo desde su existencia, desde una posibilidad
de si mismo, de ser o de no ser él mismo. Estas posibilidades o las ha escogido el
mismo Dasein, o ha ido a parar dentro de ellas, o ha crecido ya en medio de las mis-
mas™*

El Dasein no es una esencia hecha, como 1a de una casa o la de una mesa. Esto no
quiere decir que no tenga una esencia. Pero su esencia es ser existencia, esto es, una
esencia no terminada, sino abierta, en proceso de construccidn, con la posibilidad de
llegar a ser o de no llegar a ser él mismo. Nada estd adn decidido. El Dasein es, en
este sentido, un ser abierto a posibilidades, a las posibilidades m4s variadas. Unas le
son dadas en el medio en que nace y crece; a otras va a parar por diferentes caminos;
otras las escoge él. En cualquier caso, de la realizacién de estas posibilidades que le
son dadas depende que ¢l Dasein llegue o no llegue a ser él mismo, que llegue a su
verdadera esencia.

Esta manera de entender Heidegger el ser humano es el punto de partida para la
educacién. El Dasein, el ser humano es por su misma constitucién un sujeto educable.
Tiene que desarrollar esas potencialidades que lleva dentro. De otro modo no llegard a
ser lo que tiene que ser.

El hecho de que Heidegger presente aqui las posibilidades mds bien como lo que
le es dado al Dasein, no debe llevar a confusién. Es obvio que las posibilidades le son
dadas en su mundo. Pero el Dasein tiene esas posibilidades porque él mismo es ya por
constitucién una posibilidad abierta. Heidegger expresa esto frecuentemente en Ser ¥
tiempo definiendo al Dasein como un poder-ser (Sein-konnen). Esta es la posibilidad
fundamental y la que hace que las otras, las que le son dadas fuera, sean realmente
posibilidades para él.

EL PRE-SABER DEL DASEIN ACERCA DE SU EXISTENCIA

La pregunta que puede surgir aqui es si el Dasein tiene alguna conciencia acerca
de la autent1c1dad de su existencia, de aquello que debe llegar a ser, y en caso positi-
vo, cémo tiene ése conocimiento. Evidentemente, le pueden ayudar a ello los Dasein
con quienes convive y los educadores tienen en esto un papel importante. Pero tam-
bién aqui el conocer o el saber acerca de su autenticidad es algo que el Dasein lleva
dentro ya de antemano. Este saber va implicito en el saber acerca del ser, de su propio
ser y del ser en general.

¢Conoce el Dasein su ser y el ser en general? ;Cémo los conoce? Heidegger se
plantea esta cuestién al principio de Ser y tiempo y encuentra una respuesta precisa-
mente en el hecho y en la estructura de la pregunta por el ser. La pregunta por el ser es
un hecho. Ahora bien, toda pregunta es un buscar y todo buscar tiene ya de antemano
una direccién que procede de lo buscado. “El preguntar como “preguntar por” (Fragen
nach)... tiene su preguntado (Gefragtes). Pero todo preguntar por.. es de algiin modo
“preguntar a” (Anfragen bei). Al preguntar le pertenece ademds de lo preguntado
(Gefragtes) lo interpelado (Befragtes). En la pregunta que investiga, esto es, en la pre-
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gunta especificamente teorética, lo preguntado (Gefrates) ha de ser determinado y lle-
vado al concepto. En lo preguntado (Gefragtes) yace, pues, como aquello a lo que pro-
piamente se tiende, lo requerido (Erfragtes), aquello con lo cual 1a pregunta obtiene su
finalidad™.

En el caso del ser, lo preguntado es el ser; lo interpelado es el ente; y lo requerido es el
sentido del ser. De todo ello el que pregunta por el ser tiene ya un saber, aunque no sea un
saber explicito. De otro modo no podrfa formular la pregunta. “No sabemos qué significa
ser. Pero si preguntamos jqué es el ser? nos mantenemos en una comprensién del es, sin
que podamos fijar conceptualmente qué significa el es... Esta permanente y vaga compren-
sién del ser es un hecho”. No se trata de un saber explicito acerca del ser, sino de un saber
implicito, vago; no de un saber temdtico, sino atemdtico.

Es precisamente este saber el que hace posible una verdadera pregunta. En primer
lugar, porque para poder preguntar por el ser hay que tener ya alguna nocién del
mismo; de otro modo la pregunta seria imposible. Y en segundo lugar, porque si se
tuviese ya un saber explicito y claro acerca del ser, la pregunta por el mismo tampoco
tendria sentido; serfa una pregunta superflua o meramente retérica. El hecho de la pre-
gunta mostrarfa, pues, que se tiene alguna nocién del ser y que ese saber no es alin un
saber conceptual y explicito.

Que este saber se dé en el Dasein y que se refiera antes que nada al propio ser del
Dasein, es lo que presupone Heidegger en todo el desarrollo de Ser y tiempo. “El
Dasein es un ente... énticamente caracterizado por el hecho de que en su ser tiene inte-
rés por ese ser mismo... El Dasein se comprende de algin modo y expresamente en su
ser”’. El preguntarse por el ser es algo propio de este ente, del Dasein.

Precisamente por esta precomprensién de su ser, el Dasein constituye para Hei-
degger el punto de partida para una comprension explicita, primero de su propio ser y
luego del ser en general. Para elaborar una ontologia fundamental, el “Dasein repre-
senta el ente que ha de ser preguntado por su ser fundamental y precedentemente”®.
Esto es natural, ya que su propio ser le es el mds cercano.

Estas ideas las vuelve a desarrollar Heidegger al hablar del comprender, pero
insistiendo ahora en el Dasein como posibilidad y proyecto hacia su ser auténtico. “En
el comprender yace de modo existencial el modo de ser del Dasein como poder-ser. El
Dasein no es algo ahf presente que tiene ademds como complemento el poder algo,
sino que es en primer lugar poder-ser. El Dasein es en cada caso lo que puede ser y
como es su posibilidad. El sencial poder-ser del Dasein se refiere a los modos caracte-
rizados del cuidar (Besorgen) del mundo, del preocuparse (Fiirsorgen) de los otros, y
en todo esto y siempre el poder-ser hacia si mismo y en vista de é1"°. El comprender,
como apertura en el mundo, tiene siempre relacién con estas posibilidades constituti-
vas del Dasein para construir su existencia.

Heidegger se pregunta por qué el comprender se encuentra siempre con estas
posibilidades. Y la respuesta es clara: “Porque el comprender en si mismo tiene la
estructura esencial que nosotros llamamos proyecto (Entwurf)... El cardcter de proyec-
to del comprender constituye el ser-en-el-mundo con respecto a la apertura de su Da
como Da de un poder-ser. El proyecto es la constitucion esencial del ser... del factico

poder-ser”.

El Dasein comprende siempre proyectando. Precisamente por este cardcter de
proyecto el Dasein no es nunca algo cerrado. “Fundéndose en este modo de ser, cons-
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tituido por el existencial del proyecto, el Dasein es siempre ‘mds’ de lo que es de
hecho, si uno quisiera y pudiera registrarlo como lo existente en su ser real. Pero no es
nunca mds de lo que es ficticamente, porque a su facticidad le pertenece esencialmen-
te el poder-ser. Pero como poder-ser, el Dasein tampoco es nunca menos; esto es, 1o
que atin no es en su poder-ser, es existencial. Y sélo porque el ser del Da mantiene su
constitucién mediante el comprender y su caracter de proyecto, porque es lo que se
hace o no se hace, puede (el Dasein) comprendiendo decirse a sf mismo: ‘llega a ser lo
que eres”!!,

Todas estas estructuras existenciales del Dasein y el conocimiento que tiene de
las mismas constituyen los fundamentos ontoldgicos, las bases para su educacién. Pre-
saber o saber acerca del ser es saber acerca del sentido del ser, del sentido de la propia
existencia y del sentido de la realidad. Es el Dasein el que tiene y el que da sentido.
“Si el ente intramundano es descubierto por el ser del Dasein, esto es, si ha llegado a
una comprensién, decimos que tiene sentido... A lo que es articulable en el abrir que
comprende, lo llamamos sentido... Sentido es el hacia dénde del proyecto (Woraufhin
des Entwurfs), estructurado por el tener, por el ver y por el comprender previos, a par-
tir del cual algo se hace comprensible como tal”™2, El presaber acerca del ser propio y
de la realidad constituye el horizonte de sentido, en el cual el Dasein puede pre-saber
o saber anticipadamente de algin modo no s6lo acerca de la autenticidad de la propia
existencia, sino también acerca del significado de los entes.

En el tema de la educaci6n nos interesa ante todo el saber del Dasein acerca de su
propia existencia. Precisamente por saber acerca de su existencia auténtica, el Dasein
puede proyectarla y la proyecta de hecho. Este proyecto no es sélo una accién arbitra-
ria del Dasein. El Dasein es por constitucién propia un proyecto. Este tiende a realizar
las propias posibilidades. Sélo mediante la realizacién de las mismas puede el Dasein
llegar a ser lo que de algin modo ya es. Ahora bien, esta realizacin exige un proceso
gradual. Que todo esto constituya el fundamento ontoldgico para la educacién, enten-
dida ésta como formacién o desarrollo de las potencialidades de la persona, parece

obvio.

DASEIN COMO SER-EN-EL-MUNDO

El Dasein es ser-en-el-mundo. Heidegger explica que aqui ser-en no significa
“estar en”, como el agua en un vaso o un vestido en un armario. “En” es entendido por
Heidegger en el sentido del aleman antiguo: innan- raiz que indica: vivir, habitar,
detenerse en; an indica: estar acostumbrado o familiarizado con algo, ocuparse de
algo.

EI Dasein encuentra los entes o las cosas del mundo antes que en el conocer per-
ceptivo, en el ocuparse o cuidar de ellos (Besoren). Este término indica un existencial.
un modo de ser del Dasein como ser-en-el-mundo junto a las cosas.

¢A qué viene todo esto? ;Qué tiene que ver con la educacién? Tiene que ver por-
que las posibilidades que tiene el Dasein las tiene precisamente en el mundo. La reali-
zacion de las mismas no tiene lugar en otro 4mbito que en el mundo: En el trato con
las cosas y en el trato con otros Dasein. Por eso vamos a ver cémo es ese entramado
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del mundo del Dasein, cémo conoce el Dasein en €l sus posibilidades y cémo puede
llevarlas a cabo.

Segtin Heidegger, el primer trato con los entes se da precisamente en un cuidar,
que los maneja y utiliza; no primariamente en el conocer perceptivo. Los griegos
tuvieron esta experiencia y llamaban a las cosas prdgmata, las cosas que se encuentran
en la praxis, en el trato que se ocupa de ellas. Heidegger expresa esto mismo conside-
rando al ente o a la cosa como instrumento o utensilio (Zeug), o como lo que estd a la
mano (Zuhandenes). Incluso la naturaleza es vista desde esta perspectiva, segin se
afirma en un conocido paso de Heidegger: “El bosque es alameda, la montaifia es can-
tera, el rio es fuerza hidrdulica, el viento es viento en las velas™.

Este cuidar de las cosas en el trato (Um-gan) con ellas o en la praxis tiene su propio
modo de conocer. “El comportarse prictico no es atedrico en el sentido de la falta de
visién; y su diferencia frente al conocimiento teérico no esté sélo en que aqui se piensa y
allf se actiia, y en que el obrar, para no quedarse ciego, usa un conocer tedrico, sino que
el pensar es tan originariamente un cuidar, como el obrar tiene su modo de ver. El com-
portamiento teérico es sélo un ver algo sin ver lo circundante (un-umsichtig)”*. En otras
palabras: El conocimiento que se da en la praxis, en el trato con los entes Vistos como
instrumentos, es més completo que el conocer tedrico, ya que aquel ve en derredor, cs
(um-sichtig), mientras que éste no ve lo circundante, es un-umsichtig. El conocimiento
tedrico se da dentro de un conocimiento practico, implica una abstraccion y suele caracte-
rizarse por tener un método, segin el cual se rige. De todos modos no se da entre ambos
una divisién total, ya que también el conocimiento teorético es accién y cuidar, y el cono-
cimiento préctico tiene también una visién de los entes.

El Dasein tiene no s6lo un saber de las cosas, sino también un saber acerca del
mundo. “Mundo esté siempre ya ahi, en todo lo a la mano. Mundo es descubierto ya
de antemano, aunque de forma atemdtica, con todo lo que se encuentra”", Este mundo,
dado en lo a 1a mano, tiene las estructuras propias de lo a la mano o del instrumento.
El instrumento es algo relacionado y remite como tal a un conjunto de relaciones; el
instrumento se adapta a algo, tiene conformidad (Bewandtnis) con ello, con un “para
qué” (Wozu), para lo cual sirve: el instrumento tiene también un significado (Bedeu-
tung). El “para qué” primordial del instrumento es un “en vista de” o “por mor de”
(Worum-willen). Este es el mismo Dasein.

Por eso el “mundo” que resulta de la estructura del instrumento tiene sus propias
caracterfsticas para Heidegger, como indican los modos de designarlo. El mundo es:
Conjunto de relaciones (Bezugszusammenhang), totalidad de conformidad (Bewandt-
nisganzheit) o carcter de significatividad (Bedeutsamkeit). Este mundo es visto desde
el “para qué” o desde cl “en vista de”, que es el Dasein mismo; el mundo es considera-
do en vista de la realizacién de las posibilidades del Dasein. “En el comprender el
mencionado conjunto de relaciones, el Dasein se ha referido a un “para qué”, aprehen-
dido de modo explicito o implicito, a partir de un auténtico o inauténtico poder-ser por
el cual (Worum-willen) €] mismo es™".

Deciamos antes que al Dasein le son dadas las posibilidades de construir su exis-
tencia s6lo en un mundo. Lo dicho dltimamente muestra que segin Heidegger el
Dasein tiene un pre-saber acerca del mundo, o un saber préctico, vital, que comprende
el mundo circundante y que es anterior al conocer tedrico del mismo. Este saber ateo-
rético ve el mundo precisamente desde la perspectiva del Dasein como poder-ser,
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desde la existencia auténtica que ha de construir el Dasein. El mundo tiene asi cardcter
de significatividad (Bedeutsamkeit) para el Dasein. Mundo y entes concretos son vis-
tos como posibilidades, como medios para la realizacién del proyecto del Dasein o de
la existencia auténtica.

También aqui estamos ante un Dasein abierto, con posibilidades y con una com-
prensién de las mismas como tales. Una vez mds nos encontramos ante un proyecto
del Dasein para construir su existencia. Pero ahora en relacién con el mundo, con un
mundo que le ofrece sus posibilidades y que tiene para el Dasein un significado. Esta
idea la desarrolla mds Heidegger al hablar de la comprensién (Verstehen) como uno de
los modos originarios de apertura del ser-en-el-mundo. “En el por mor de (Worum-
willen) el existente ser-en-el-mundo estd como tal abierto y esta apertura ha sido lla-
mada comprender. En el comprender el “por mor de”, estd co-abierto el cardcter de
significatividad, que se funda en é1”".

Esta constitucién del Dasein como ser-en-el-mundo y el saber que posee acerca
de él, constituyen nuevos fundamentos ontolégicos para la educacién. Pero también
aqui del mundo y de las posibilidades que le son dadas en él al Dasein tiene éste un
pre-saber. El Dasein como ser-en-el-mundo se caracteriza por un “tener previo” (Vor-
habe, en el cual se funda una visién también previa (Vorsicht) y “pre-conceptual”
(Vorgriff)'®. Estos son de nuevo una garantia y un fundamento para que el Dasein
pueda llegar a realizar su existencia. Pero indican también una carencia e incompletez.
Todo esto deberd irse haciendo explicito y conceptual. Esto sucede en la explicacién.

La explicacién como Auslegung consiste precisamente en ex-tender, en des-ple-
gar, en hacer temdtico lo comprendido previamente o por anticipado. La anticipacién
o lo previo es.adn vago e implicito. También aqui queda abierta la posibilidad de un
proyecto y de un proceso. La explicacion es explicacién de algo “como” (als) algo.
Esta estructura als, se complementa con la estructura previa del comprender. Ambas
son estructuras existenciales ontoldgicas del Dasein. Cuando éstas se desarrollan, el
Dasein da sentido y estructura su proyecto. “Sentido es el ‘hacia dénde’ del proyecto,
estructurado mediante el tener, el ver y el concebir previos (Vorhabe, Vorsicht, Vor-
griff), a partir del cual algo se hace comprensible como algo”®. Este sentido es tam-
bién un existencial del Dasein. Por lo tanto, la explicacién como dar sentido es al
mismo tiempo desarrollo o realizacién de la existencia auténtica, que pasa de un pre-
saber o comprender vago ¢ implicito a una comprensién estructurada y explicita.

Que todo esto tenga importantes consecuencias para la educacién y el proyecto de
la existencia propia, parece evidente.

EL CO-EXISTIR EN EL MUNDO

Nuevos fundamentos ontolégicos de la educacidn en la filosofia de Heidegger
consisten en lo que él llama Mitdasein, Mitsein, Mitwelt: Dasein-con otros, ser-con
otros, mundo coparticipado. En estos existenciales del Dasein se funda el aspecto
societario del mismo, el didlogo con los otros, el tener que hacer con ellos para poder
construir la propia existencia auténtica.
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Hasta ahora el Dasein ha sido visto en su relacién con los entes como instrumen-
tos o con la naturaleza existente y objetiva, con entes que no tiene el cardcter de
Dasein. Pero el mundo del Dasein tiene también un “ente que no s6lo se diferencia del
instrumento y de las cosas en general, sino que segtin su modo de ser como Dasein
mismo, estd en el mundo a la manera del ser-en-el-mundo. Este ente no es ni lo que
estd ante uno, ni lo que estd a mano, sino que es como el mismo Dasein libre —estd
también y con él alli”™.

Heidegger explica que las particulas “también” (auch) y “con” (mif) no tienen el
cardcter ontolégico de un co-objeto dentro del mundo. “Con” y “también” hay que
entenderlos ‘de modo existencial, no categorial. Sobre la base de este ser-en-el-mundo
con la caracteristica del ser-con, yo comparto con los otros. El mundo es mundo-con
(Mitwelt). El ser-en es ser-con (Mitsein) con otros. El ser en si intramundano de éstos
es Dasein-con (Mitdasein)*.

Ser-con no indica la compaiiia de algo externo, sino que es una estructura interna,
ontolégica, existencial. “El ser-con caracteriza de modo existencial al Dasein también
cuando no estd otro presente de hecho y no es percibido. También el estar solo del
Dasein es ser-con en el mundo. El otro puede faltar s6lo en un ser-con y para un ser-
con. El ser solo (Alleinsein) es un modo deficiente del ser-con (Mitsein), su posibili-
dad es la prueba de éste. Por otra parte, el ser solo de hecho no se elimina porque un
segundo ejemplar-hombre, o tal vez diez de ellos, venga junto a mi. Aunque existan
éstos y aiin mds, puede el Dasein ser solo. El ser-con y la facticidad del ser-con-otros
no se funda, pues, en un reunirse varios sujetos”2. Todo esto nos dice que el ser-con
(Mitsein) o el ser con otros Dasein (Mitdasein) es algo ontolégico en el Dasein.

Heidegger afiade que si este ser-con-otros-Dasein es un existencial constitutivo
del Dasein como ser-en-el-mundo, deberd ser interpretado también desde el fen6meno
del cuidado (Sorge). Pero en este caso el cuidar adquiere una forma diferente de la que
presenta frente a los entes que no son Dasein. “Pero el ente con el cual el Dasein se
comporta como ser-con, no tiene el modo de ser del instrumento que estd a la mano,
sino que él mismo es Dasein. Este ente no es cuidado (besorgt), sino que es objeto de
solicitud (Fiirsorge)™™. .

Esta solicitud por los demds puede tener dos posibilidades extremas: Puede eximir a
otro del cuidado y ponerse en su lugar, de tal manera que para ¢l otro lo cuidado se convier-
ta en lo disponible. En este caso el otro puede convertirse en dependiente y dominado, aun-
que se trate de un dominio silencioso y oculto para el dominado. Frente a esta posibilidad
estd la de entrar en el cuidado del otro anticipindose, no para quitdrselo, sino para devolvér-
selo como tal cuidado. Esta solicitud se centra en el propio cuidado, esto es, en el otro
mismo como existencia, mds bien que en algo de lo que ¢l tiene cuidado. Esta forma de
solicitud “ayuda al otro a hacerse transparente en su cuidado y a hacerse libre para é1”%.

Al hablar del cuidar (Besorgen) frente a los entes, Heidegger hablaba del ver en
torno (Umsicht). También el cuidar frente al Dasein (Fiirsorge) tiene sus equivalentes
en los conceptos de Riicksicht y Nachsicht: consideracién o deferencia y benevolencia.
Ambos pueden también degenerar en modos deficientes, como hemos visto que sucede
con la solicitud o Fiirsorge. La consideracién puede degenerar en desconsideracién y
la benevolencia en indiferencia®.

En el trato del Dasein con los entes Heidegger hablaba de un “para qué” y de un “por
mor de” (Worum-willen), fundamentales en esta relacién con los entes del mundo. Esto era
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propio del ser del Dasein. Pero si ahora el ser del Dasein es ser-con, resultard que “como
ser-con el Dasein es, por tanto, esencialmente por mor de los otros. Esto ha de ser entendido
como una proposicién esencial”, Heidegger le da importancia a esto. El Dasein real y de
hecho puede desentenderse de los otros y pensar que no los necesita, pero con esto no se
libra de su ser-con ellos. “En el ser-con, como el existencial ‘por mor de otros’, éstos estdn
ya abiertos en su propio Dasein. Esta apertura de los otros, constituida ya de antemano por
el ser-con, constituye segin esto también la significatividad, esto es fa mundanidad, que
como tal estd afianzada en el existencial ‘por mor de”.

Y afiade Heidegger: “La apertura del Dasein-con de otros significa: “En la com-
prensién del ser del Dasein yace ya la comprensién de los otros, porque su ser es ser-
con. Este comprender, como el comprender en general, no es un conocimiento que
crece desde el conocer, sino un modo de ser originario existencial, que es el que hace
posible el conocer y el conocimiento”?.

Estos nuevos fundamentos del Dasein como ser-con otros Dasein en un mundo com-
partido nos acercan mds a la realidad de la educaci6n, no sélo ya como proyecto y posibili-
dad del Dasein, sino como proceso que se ha de realizar junto con otros Dasein, en didlogo
con ellos y con unos caracteres peculiares en este didlogo. En esta relacién del Dasein con
los otros tendrd una importancia central la relacién educando-educador.

Aqui habrfa que considerar, aunque sea brevemente, el habla (Rede). Para Heidegger
“Habla es la articulacién de la comprensibilidad. Por tanto, yace como fundamento de la
explicacion y de la proposicién™?. El habla es uno de los tres modos fundamentales de
apertura del ser-en-el-mundo, un existencial del Dasein tan originario como el comprender.
“La totalidad de significado de la comprensibilidad vicne a la palabra™?.

El habla aqui es mds originaria que el lenguaje. “El lenguaje es el cardcter del
hablar-exteriorizado (Hinausgesprochenheit) del habla”*. El habla tiene las po-sibili-
dades de ofr y de callar. También éstos pertenecen al habla. “El oir es constitutivo del
hablar. Y asf como la comunicacién lingiiistica se funda en el habla, asi se funda en el
ofr el percibir acistico. El escuchar a... es el existencial estar abierto del Dasein como
ser-con para los otros. El ofr constituye incluso la primera y propia apertura del
Dasein para su poder-ser més propio, como oir la voz del amigo, que todo Dasein
lleva junto a él. El Dasein oye porque comprende™.

Como puede verse, el habla es algo existencial y ontolégico en el Dasein. Es un modo
fundamental de la apertura de éste como ser-en-el-mundo. El habla es un complemento de
la comprensién o del presaber, a los que nos hemos referido tantas veces, en el sentido de
que los articula. Pero también esta articulacién es originaria, anterior a toda articulacién de
un lenguaje concreto. Esta articulacién comprende no sélo el habla, sino también el oir y el
callar. En todos estos fenémenos hay articulacién. Y es que el Dasein no comprende sino
articulando. De ahi que el habla sea tan originaria como el comprender.

OBSTACULOS PARA LA EXISTENCIA AUTENTICA

Hasta ahora el Dasein como poder-ser parece encontrar el camino del todo expe-
dito para la realizacién de su existencia auténtica. Pero el mundo del Dasein y el
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Dasein mismo son mucho mas complejos. El Dasein histérico y factico encuentra tam-
bién obstéculos que se oponen a la realizacién de su existencia. Estos obstédculos
corren paralelos a los fundamentos ontolégicos indicados. Es necesario tenerlos en
cuenta para hacer una valoracién global acerca de los fundamentos ontoldgicos de la
educacion.

El hecho de que la comprensién o presaber que tiene €l Dasein acerca de su pro-
pia autenticidad sea vago e implicito, hace ya que la realizacién de la misma no se
lleve a cabo sin méds y de manera automatica.

Por otra parte, como ser-en-el-mundo y como coexistente con otros, el Dasein
cotidiano se encuentra con el fenémeno del Man, de un sujeto impersonal, equivalente
a las expresiones: se dice, uno dice, uno hace etc. “El Dasein, como cotidiano ser-con-
otros, estd bajo el dominio de los otros. No es ¢l mismo, sino que los otros lo han des-
pojado del ser. El capricho de los otros dispone de las posibilidades cotidianas del ser
del Dasein”™.

;Quiénes son esos “otros”? “Los otros no son otros determinados. Al contrario,
cualquier otro puede sustituirlos... Uno mismo pertenece a los otros y fortalece su
poder. ‘Los otros’, como uno los llama para ocultar su propia pertenencia a ellos, son
los que ‘estdn ahi’ ante todo y la mayorfa de las veces en el cotidiano ser unos con
otros. El ‘quién’ no es éste ni aquél; no es uno mismo, ni algunos, ni el conjunto de
todos. El ‘quién’ es el neutro: el uno™.

El uno actda sin llamar la atenci6n y sin ser comprobado. “En esta no-extrafieza y
no-comprobabilidad desarrolla el uno su propia dictadura. Disfrutamos y nos diverti-
mos como uno disfruta; leemos, vemos y juzgamos sobre literatura y arte COmo se ve y
se juzga; pero nos retiramos también de la gran aglomeracién como uno se retira;
encontramos indignante lo que uro encuentra indignante. El uno, que no es nadic en
concreto y lo son todos, aunque no como suma, prescribe el modo de ser de cada
dia”*,

El uno tiene sus propios modos de ser. Uno de ellos es el distanciamiento, otro es
el término medio (Durchschnittlichkeit). Este procura que no s¢ introduzca lo excep-
cional. Toda preeminencia es refrenada; todo lo originario es aplanado y considerado
como conocido desde hace tiempo; todo secreto pierde su fuerza... “El cuidado del tér-
mino medio descubre de nuevo una tendencia esencial del Dasein, que denominamos
el allanamiento de todas las posibilidades de ser”*.

Las consecuencias para el Dasein son varias. El uno “le quita al Dasein en cada
caso la responsabilidad. Lo puede hacer en cierto modo, porque uno apela constante-
mente a él, Puede f4cilmente ser responsable de todo, porque no es nadie que necesite
reemplazar a algo. El uno ‘ha sido’ siempre y sin embargo se puede decir: no ha sido
‘nadie’. Bl uno descarga asi al Dasein cotidiano en su cotidianeidad™*.

Heidegger considera también este uno como un existencial del Dasein. “El uno es
un existencial pertenece a la constitucion Positiva del Dasein como fendmeno origi-
nario... El ‘mismo’ del Dasein de cada dfa es uno-mismo, que distinguimos del mismo
propio’ esto es, propiamente concebido. Como uno-mismo, el Dasein cotidiano estd
dispersado en el uno 'y debe ante todo encontrarse”™.

Pero si el Dasein se encuentra disperso y distraido en el uno, esto afecta también
a todos los demds existenciales. El Dasein es ser-en-el-mundo. El mundo como signi-
ficatividad o conformidad, el mundo co-participado, el ser-con... Todo tiene relacién
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con el Dasein féctico disperso en el uno. “El Dasein cotidiano saca la explicacién pre-
ontoldgica de su ser del modo de ser més préximo del uno”. Y no sélo esto. También
la comprensi6n del ser del ente y del ser mismo se ocultan y desfiguran desde este
Dasein®.

La realizacion de la existencia auténtica del Dasein no parte, pues, de una situa-
cién neutra. “El propio ser-mismo no se funda en una situacién de excepcion del suje-
to desligado del uno, sino que es una modificacién existencial (existenziell) del uno
como existencial (Existenzial) esencial”®.

Ademds de este obstdculo para la realizacién de la existencia, Heidegger enumera
otros, como los tres modos inauténticos de la apertura del Dasein como ser-en-el-
mundo. Estos son las habladurias, 1a curiosidad y 1a ambigiiedad.

El habla ha sido considerado como modo originario de apertura del Dasein en el
mundo. Pero el habla puede degenerar en habladurias. Lo hablado es repetido y propa-
gado, se extiende por amplios circulos y adquiere autoridad. Es asi, porque asf se dice.
En este propagarse lo hablado, lo que ya en un principio carecia de consistencia llega
a carecer de fundamento. En esto consisten las habladurias. Estas no se limitan a lo
hablado, sino que se extienden a lo escrito.

El segundo modo inauténtico de apertura es la curiosidad, que es una degenera-
cién de la vision (Sicht) del mundo que tiene el Dasein. El el andar cotidiano, la visién
se convierte en curiosidad, que lo quiere ver todo sélo por verlo, sin preocuparse de
una comprensién. Esto, por lo demds, no se limita a la vista.

El tercer modo inauténtico es la ambigiiedad. Este se da cuando en el convivir
cotidiano cada cual puede decir lo que le place sobre lo que nos sale al encuentro. El
resultado es una indecisién acerca de lo que constituye una verdadera comprensién.

“Habladurfas, curiosidad y ambigiiedad caracterizan el modo en que el Dasein
cotidiano es su ‘Da’, la apertura del ser-en-el-mundo. Estos caracteres, como determi-
naciones esenciales no estdn en el Dasein, sino que son parte constitutiva de su ser. En
ellos y en su relacién en el sentido del ser se descubre un modo fundamental del ser de
cada dfa, que nosotros llamamos el decaer del Dasein”®. Con el decaer, la inautentici-
dad o impropiedad (Uneigentlichkeit) del Dasein experimenta una intensidad particu-
lar. Esta inautenticidad es propia del ser-en-el-mundo, dominado por el mundo y el
Dasein de los otros en el uno (Man). El estado de decadencia del Dasein no es una
cafda de un estado superior, sino que el Dasein es decaido de por si, como féctico ser-
en-el-mundo. La decadencia es una determinaci6n existencial del Dasein?'.

Es obvio que la realizacién de una existencia auténtica y de una educacién tendrd
que partir de esta situacién real del Dasein histérico y fictico. La existencia inauténti-
ca deberd ser superada, para convertirse en existencia auténtica. ;Que perspectivas le
quedan al Dasein para realizar su proyecto personal?

Heidegger parece acentuar lo problemdtico e inauténtico cuando ve en la angustia
el estado fundamental de la apertura del Dasein y dice: “El abrirse en el uno (Man) y
junto al mundo cuidado revela algo asi como una fuga del Dasein ante s{ mismo como
mds propio poder-ser-el- mismo™#. Esta fuga (Flucht) tiene sus propios caracteres. Se
trata de una huida ante sf mismo. Lo que se experimenta en la angustia no es un temor
a algo determinado. Més bien en ella el mundo se hunde como lo que carece de signi-
ficado (Unbedeutsamkeik) y el Dasein experimenta la nada. E1 mundo no parece ofre-
cer nada; y lo mismo sucede con el Dasein de otros.
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Con esto se plantean grandes interrogantes sobre los existenciales explicados,
acerca del coexistir del Dasein en el mundo, del mundo como posibilidades abiertas y
del mismo Dasein como poder-ser.

:ES POSIBLE AUN TENDER HACIA UNA EXISTENCIA
AUTENTICA?

Al comienzo de la segunda seccién de Ser y tiempo Heidegger hace una especie
de balance acerca de la existencia. “Caracterizamos la idea de existencia como poder-
ser... Pero como mio el poder-ser es libre para la autenticidad, la inautenticidad o la
indiferencia modal. Hasta aqui la interpretacién se ha limitado... al andlisis del existir
indiferente o inauténtico”. Este andlisis es parcial; se ha centrado en las posibilidades
de 1a existencia. “Existencia significa poder-ser - pero también propio”®. Se ha habla-
do de posibilidades, de pre-saber acerca del sentido, del mundo etc. Pero hay que cen-
trarse en el concepto de existencia propia o auténtica (eigentliche). “El andlisis debe
levar a la luz el ser del Dasein en su posible autenticidad y totalidad”*. Y esto tenien-
do en cuenta lo dicho iltimamente.

Al plantearse la pregunta por la existencia en su totalidad, Heidegger se encuentra
con este hecho: La totalidad se da al final y el final de la existencia es la muerte.

No podemos desarrollar este complejo concepio, pero tampoco €s posible dejar de
decir algo sobre él. Heidegger la ve en relacién con el Dasein como poder-ser. Mientras el
Dasein es, es poder-ser, le falta algo por realizar. Y cuando deja de faltarle algo, se convier-
te en ya-no-Dasein. Alcanzar la totalidad equivale a perder su ser. La muerte resulta asi
incomprensible desde el punto de vista ontolégico y habrfa que limitarse a verla desde cl
punto de vista existencial. El Dasein es ser-para-la-muerte; la muerte s una posibilidad que
el Dasein tiene que asumir; la muerte es la posibilidad de la imposibilidad por antonomasia.
Este ser para la muerte se le descubre al Dasein sobre todo en la angustia. El Dasein muere
de hecho cada dia en su modo de decadencia, en la fuga, en el retroceder ante sfetc. Y la
muerte se le oculta en el uno (Man), en las habladurfas etc.”.

. Ante esta realidad de 1a muerte hay que volver a preguntarse no ya si es posible la
existencia auténtica, sino si el Dasein puede aspirar a un auténtico poder-ser. Heideg-
ger se pregunta al final si la muerte se puede mantener junto con una afirmacidn del
Dasein sobre su autenticidad y en qué relacién estaria con ella®.

En un capitulo posterior, Heidegger trata sobre el testimonio del Dasein acerca de
su propio poder-ser y sobre la decisién. El autor vuelve a la situacién del Dasein con-
creto y factico en el uno. “El quién del Dasein las més de las veces no soy yo mismo,
sino el uno-mismo. El auténtico ser-mismo se caracteriza como una existencial modi-
ficacién del uno... ;Qué es lo que yace en esta modificacién y cudles son las condicio-
nes ontolégicas de su posibilidad?”?".

El testimonio del propio y auténtico poder-ser del Dasein es conocido como voz
de la conciencia. Esta no ha de entenderse en sentido teolégico ni como algo que le
sobreviene al Dasein. “Es” en el modo de ser del Dasein, en la existencia como tal.
Pertenece a la apertura del Dasein como ser-en-el mundo y es un modo del habla. “La
llamada (Ruf) de la conciencia tiene el cardcter de la llamada (Anruf) al Dasein hacia
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su poder-ser mds propio; y esto en el modo de la llamada (indicacién, Aufruf) a su ser-
deudor mds propio™*.

Este sentido de ser-deudor ha de entenderse desde el modo de ser del Dasein. El
concepto de ser-deudor lleva implicito el de negacién o el de nulidad (Nichs, Nichtig-
keit). Todo esto se refiere al Dasein como arrojado, no puesto en el mundo por si
mismo; al Dasein como poder-ser, proyectado hacia posibilidades aiin no realizadas.
El cardcter de negacién se muestra también en el tener que elegir unas posibilidades
concretas y dejar otras®.

Pero la voz de la conciencia no sélo muestra el ser deudor del Dasein, sino que lo
llama a su existencia propia y auténtica. “La apertura destacada y auténtica, testimo-
niada en el Dasein mismo por medio de su conciencia... la Ilamamos el cardcter de
decisin (Entschlossenheit)®. Heidegger relaciona este concepto con el de apertura
(Erschlossenheit) del ser-en-el-mundo. Y como ésta era la verdad originaria, ahora
esta verdad se da en el cardcter de decisién. “Con el cardcter de decisién s