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Con ocasién de la muerte de Karl Rahner, el 31 de marzo del pasado
afio (1984), se han publicado varios articulos en los que se hacia referencia a
su biografia y a ciertos aspectos de su pensamiento. En el presente quiero
ofrecer al publico, aunque sélo sea muy sucintamente, los rasgos
fundamentales de su vision del mundo. Dada la estrechez de espacio
disponible quedan en el tintero muchos detalles que merecerian ser
mencionados con tanta o mas razon que aquellos que son recogidos en este
articulo. Pero no es objetivo dé ésté recoger todos los aspectos del
pensamiento rahneriano, sino sélo introducir y estimular a la lectura de este
gran filosofo y tedlogo que, sin duda, figura ya entre los-grandes pensadores
de la historia de Occcidente. ,

En un intento de exposicion ldgica de sus grandes intuiciones podria
resultar este manco resumen,

Dios existe. La existencia de Dios es, para Rahner, creyente
cristiano, el postulado fundamental de todo su pensamiento. Dios existe
como la razén ultima, como Ser Absoluto, en el que todo otro ser tiene su
origen y en el que todo el devenir del cosmos y de la historia humana tiene
su meta definitiva.

Antropocentrismo de lg creacion. Dios sélo pudo crear por amor. Es
decir, la posibilidad de la creacidon se apoya en la posibilidad de la libre y
gratuita autocomunicacion de Dios hacia afuera, hacia alguien distinto de
él. Dios $olo puede crear en cuanto puede amar a alguien distinto de él
mismo. Pero este «alguien» sélo puede ser la criatura espiritual, ya que
tiene que ser una criatura capaz de recibir y dar respuesta al acto personal
de amor con que Dios crea. Dios, cuando cred, lo hizo, por tanto, en espera
de que en el mundo de las criaturas apareciera el «espiritu finito» o ser
humano. La creacidn de todos los demads seres se realiza solo en funcion de
esa relacion de amistad o de amor que Dios quiere establecer con alguien
distinto de él. La creacion es, pues, s6lo un momento y un presupuesto de
esa autocomunicacién libre y gratuita que Dios ofrece al hombre. Y una
creacidn sin el hombre u otro espiritu finito seria un absurdo.
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Antropogénesis: El hombre nace por evolucién. Para Rahner, la
evolucién es un hecho cientifco demostrado que, como tal, no ofrece
mayores discusiones. La evolucion es un fendmeno universal que va desde
la materia inorgdnica a la orgdnica y que en ésta avanza desde formas
simples hacia otras cada vez mds complejas. En ese proceso hay un
momento en que aparece el ser humano con su dimensidn espiritual. Es éste
un momento especialmente dificil de comprender y explicar desde un
punto de vista meramente cientifico y racional.

Una realidad nueva acaba de aparecer en el proceso de la evolucidn:
el espiritu humano; lo que vulgarmente se suele llamar «almay. Se trata de
una realidad nueva, irreductible a la mera materia; ontolégicamente
superior a ella. El surgir de esta nueva realidad en el proceso de la evolucién
plantea el problema de como es posible, ya que si es esencialmente superior
a la materia, ésta por si sola no la pudo producir. Si la evolucién sigue un
proceso ascendente, de lo menos a lo mas, de lo antoldgicamente inferior a
lo superior, se plantea ineludiblemente el problema de cémo de lo menos
puede salir lo mds. Y es que nadie puede dar lo que no tiene. La respuesta
de Rahner a este problema podria resumirse en lo siguiente: Sélo el Ser
Absoluto (Dios) es capaz de hacer surgir de la nada el ser mediante un acto
creativo. Su fuerza creativa no cesé de actuar en el mundo una vez creado
éste, sino que sigue presente en todo su proceso evolutivo haciendo posibles
esos «saltos» o pasos hacia seres esencialmente superiores. '

La materia, por tanto, gracias a ese permanente concurso divino, es
capaz de hacer surgir de sus entrafias formas de ser que le son esencialmente
superiores, como el caso del surgir del ser humano con su dimensién
espiritual. El hombre, todo entero, nace, pues, por evolucién, sin ninguna
intervencion extraordinaria o milagrosa de Dios. Nace segin las leyes
ordinarias de todo el proceso evolutivo.

Existencia humana: sus constitutivos fundamentales. Rahner expre-
sa su interpretacion de la existencia humana fundamentalmente a través de
ciertos binomios que son otras tantas muestras de las principales corrientes
de pensamiento que en €1 confluyen. El binomio espiritu-materia en el que
la influencia de Hegel se hace sentir de un modo especial. El binomio
«transcendental»-«categorial» de tinte més bien kantiano. El binomio
«naturalezan-«persona», herencia del magisterio de Heidegger. Y el
binomio «natural»-«sobrenatural» en el que Rahner se inserta de lleno en
la tradicién de la Teologia catdlica.

Evidentemente Rahner no se.limita a una exposicidn lineal o a una
superposicién de estos puntos de vista. Estas distintas perspectivas se
compenetran mutuamente en su pensamiento para constituir una sola
visién integral del hombre. Por eso, en su conjunto, la visién que este autor
nos ofrece de la existencia humana no es atribuible a ninguna de esas
corrientes que influyen en su pensamiento. Es una visién que sélo admite
en su conjunto el calificativo de rahneriana.

El hombre es, en primer lugar, espiritual-material. Es «espiritu-en-
el-mundo», dice Rahner. La relacién espiritu-materia es una de las
estructuras clave de su pensamiento. Para él, el hombre no es ni sélo
espiritu ni sélo materia, ni tampoco un compuesto de alma y cuerpo. El
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hombre es uno en su origen, ¥no en su duraciéon y uno en su destino final.
Es decir, nace, existe y muere como una sola realidad; no como dos cosas
que se juntan al nacer, luchan entre si mientras coexisten y se separan
cuando mueren.

Sin embargo, ese hombre uno posee dos dimensiones, algo asi como
dos caras de una,misma moneda. Esas dos dimensiones, la espiritual y la
material, son, a la vez irreductibles entre si e inseparables. Una no puede
existir ni tiene sentido sin la otra. Pero no tienen, no obstante, el mismo
valor ontolégico. El espiritu es la realidad fundamental hasta tal punto que
la materia es entendida metaféricamente como «espiritu congelado». La
dimension material del hombre, su corporeidad, no es mds que la expresion
material del espritu y un momento de su autorrealizacion. El espiritu estd
al principio de todas las cosas como fundamento; esta en el devenir de la
materia Y. de la historia como su fuerza central y estd en la consumacion
final como meta de todo ese devenir.

Deciamos que el Espiritu Absoluto (Dios) era el origen de todo, que
habia creado el mundo para establecer una relacion de amistad con alguien
capaz de responder a su oferta; que ese alguien sdlo podia ser, entre todas las
criaturas, el espiritu humano porque sélo él con su inteligencia y su libertad
podia comprender y dar una respuesta libre a esa oferta divina. El alcanzar
esa relacion entre el Espiritu Absoluto y el espiritu humano es la razon que
da sentido a todo lo demds. Todo cuanto existe, existe por ese motivo. Por
eso, la materia en todas sus formas solo fue creada con esa finalidad. Ella no
es m4s que el medio a través del cual el espiritu humano nace, se desarrolla
y avanza hacia su plena realizacion en esa relacion de libre amistad con
Dios.

Por su parte, el espiritu humano, por ser finito, no puede existir sin
su dimension material, sin su cuerpo. Este le es tan esencial que sin €l no
podria realizarse en absoluto. Por eso el espiritu humano nace por
evolucién con su propia corporeidad, con ella tiene que existir y consigo la
tiene que llevar después de la muerte. El hombre es espiritu sensible, que
$olo puede existir en la materia.

Pero esa corporeidad del espiritu humano no termina donde acaba la
piel de su cuerpo individual. Mi cuerpo no acaba donde mi piel sino que se
extiende simbidticamente con todo el mundo material que me rodea. Sin la
Luna o el Sol, sin el aire o la presidn atmosférica, mi cuerpo seria distinto.
Hay, pues, una materia universal que forma parte de mi cuerpo individual y
que comparto con el cuerpo de los demads. Cada cuerpo tiene en este sentido
-una dimension césmica. .

El hombre posee una dimension «transcendentaly y otra «catego-
rial». La dimension transcendental del hombre es expresada también como
«anticipacion» (Vorgriff). «Anticipacion» quiere decir que el hombre ya
lleva anticipado en su misma manera de ser, aunque s6lo de forma genérica,
todo cuanto puede conocer y querer. Una manera de expresar lo que esa
anticipacion significa en . el orden de conocimiento, aunque muy
incompleta, podria ser ésta: El hombre $olo desarrolla su conocimiento a
base de preguntar. Preguntar es la primera actividad que el hombre realiza
para conocer algo. Ahora bien, toda pregunta estd siempre sujeta a estas
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leyes: En primer lugar, no se puede preguntar por lo que ya se conoce de
una manera absoluta. Si el conocimiento acerca de algo ya es total, no hay
lugar para las preguntas. En segundo lugar, tampoco se puede preguntar por
lo que se ignora de forma absoluta, porque en ese caso nada puede provocar
la pregunta. Si de algo no se tiene la mas minima sospecha de que existe ni
de lo que es, tampoco se producirdn preguntas sobre ello. Por tanto, solo se
puede preguntar por lo que de alguna manera ya se conoce, aunque sea de
forma muy general e inconcreta.

Pues bien, ese «conocimiento previo» que acompaiia a toda pregunta
y que es conocimiento precisamente de aquello por lo que se pregunta, es lo
que Rahner Illama «anticipacion» y ‘que constituye la dimensién
«transcendental» del conocimiento humano. Sin ella no seria posible
ninguin conocimiento concreto por parte del hombre.

Este conocimiento concreto de cosas concretas y las actividades
consiguientes constituyen la dimension «categorial». En ella el hombre
realiza todas sus creaciones culturales: ciencias, arte, religion, etc.

Estas dos dimensiones coexisten en relacion dialéctica, de manera
que la dimension transcendental no podria realizarse sino a través de la
categoria, ni ésta seria posible sin aquélla. Sin embargo, son irreductibles
entre si. Toda la existencia humana transcurre en una permanente
tendencia de convertirse en categorial esa dimensién transcendental. Es
decir, de convertir en.conocimiento y amor concretos esa anticipacion de la
verdad y del bien que el hombre lleva en su mismo ser. Su ser lleva grabadas
las lineas fundamentales por donde tiene que discurrir su hacer. Pero esas
lineas programaticas admiten distintas realizaciones concretas. De ahi la
posibilidad de que existen tan diferentes culturas e intepretaciones del
mismo ser humano. El hombre intenta constantemente convertir en
conceptos mangjables por él mismo esa dimension transcental mediante el
gjercicio de la autorreflexién. Sin embargo, nunca consigue alcanzar un
conocimiento completo de si mismo. Siempre se queda en interpretaciones
aproximativas. De ahi que siempre exista en ¢l una tension entre lo que es
transcendentalmente y lo que alcanza a ser categorialmente. En su
dimensidén transcendental siempre es mas rico, mds hondo que todo aquello
que consigue saber conceptualmente, categorialmente. El vive en todos y
cada uno de sus actos ambas dimensiones. Por eso se puede decir que en su
vida se desarrollan a la vez una «historia transcendental», insconciente e
irrefleja, y otra «categorial», mds bien consciente y refleja.

El hombre es «naturaleza» y tiende a ser «persona». El hombre es
«naturaleza», es decir, una gran parte de su ser le es «dada» previamente a
toda actividad suya, antes de empezar la tarea de su existencia. Es algo asi
como €l equipaje con el que luego tendra que arreglarselas para llevar a
cabo su propio existir. Entre eso que le es previamente dado estd la propia
libertad. El hombre nace libre. Es necesariamente libre. Se encuentra con la
libertad como algo que no puede elegir. No puede elegir ser o no ser libre.
Esa misma eleccién ya seria un acto de libertad.

El hombre tiende a ser «persona», es decir, tiende a integrar en su
acto libre todas esas fuerzas y elementos que le son dados en su
«naturaleza». Con el ejercicio de su libertad el individuo tiende a disponer
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de si mismo como totalidad. En la medida en que lo consigue, se dice que es
menos «naturaleza» y mds «persona». No se trata de anular las fuerzas
naturales, sino de conseguir que estén a disposicion del acto libre de cada
uno.

En ese intento el individuo se encuentra con la resistencia de la
naturaleza; ésta tiende a obrar espontdneamente y se opone al acto libre que
le quiere controlar en cuanto tal acto libre. Por eso, el hombre nunca
consigue disponer de si mismo, ni para lo bueno ni para lo malo. Siempre
queda en €l un resto de naturaleza incontrolada por su acto libre. Ese resto
es precisamente lo que hace posible que el hombre pueda arrepentirse de.
haber realizado ciertos actos libres y poner otros contrarios. :

En base a estos conceptos, Rahner concibe la historia individual
como una tarea o esfuerzo permanente, por ir integrando las fuerzas
espontaneas de su «naturaleza» en el ejercicio de su libertad. Es la tarea de
«personalizar» la propia «naturaleza» o de alcanzar el pleno dominio de si
mismo. Es el ideal de la,integridad en la que uno seria plenamente libre ante
si mismo y, por tanto, plenamente responsable de sus actos. En esa plenitud
de libertad y responsabilidad personal, el arrepentimiento no seria posible,
ya que todas las fuerzas de la «naturaleza» estan por principio integradas en
el acto libre. '

Por otra parte, dado que el individuo tiene a través de su cuerpo
particular una radical interdependencia e intercomunicacién permanente
con el resto del mundo material, que comparte con los demads, el proceso de
integracién de la «naturaleza» en la «persona» y su acto libre adquiere
dimensiones cosmicas. No es sdlo la «naturalezay» individual, sino también
la naturaleza césmica la que debe ser integrada en la libertad humana.
Ahora bien, dado que la naturaleza cGsmica es comun a todos los humanos,
su integracién es una tarea de toda la Humanidad. En ella se incluyen todos
los esfuerzos del hombre para conseguir «hominizar» o dominar la
Naturaleza y ponerla a su servicio.

La plena integracion cosmica en la historia humana, sélo tendrd
lugar en su fase final que Rahner llama «consumacién». En esta
«consumacién» se incluye la muerte individual de cada uno, sobre la que
Rahner nos ofrece una original interpretacién en plena consonancia con la
ideas anteriores.

Muerte «naturaly y muerte «personaly del hombre. La muerte tiene
también dos dimensiones: una «natural» y otra «personal». La muerte
«natural» es una necesidad biolégica. En ella la relacién espiritu-materia
entra en una nueva y definitiva fase. El espiritu humano rompe las fronteras
de su cuerpo individual, no para abandonar la materia sino para entrar en
una relacion mas profunda y universal con ella. El cuerpo individual deja
de vivir y pierde su individualidad para reintegrarse a la generalidad del
mundo material. El espiritu conserva su vida espiritual, pero de un modo
nuevo. Su separacién del cuerpo individual no conlleva una separacién de
la materia. Es inseparable de ella. Con la muerte se libera de las limitaciones
de su cuerpo individual para entrar en una relacién directa con todo el
mundo material, en una relacion «pancdsmica.

-132-~



Esa muerte se hace personal en la medida en que no es simplemente
padecida o soportada por el individuo, sino libremente asumida.

El hombre es de hecho, a la vez, «naturaly y «sobrenaturaly en su
mismo ser. «Natural» tiene aqui un sentido estrictamente teoldgico, algo
distinto del que tiene en su significado existencialista, antes tratado. Se
entiende como «natural» todo lo que esté al alcance de las fuerzas
puramente humanas, y «sobrenatural» es aquello a lo que el hombre aspira
o0 esta destinado y que, sin embargo, no puede alcanzar con sus solas fuerzas.
Sélo de Dios lo puede esperar.

Pues bien, segiin Rahner, el hombre ya nace destinado a un fin
sobrenatural; es decir, a un estado de vida que por si mismo no puede
alcanzar. Habiamos dicho al principio que Dios $olo puede crear por amor;
s6lo para establecer una relacién de amistad con alguien que sea capaz de
recibir y responder a su oferta. Ese alguien es el hombre. Ahora bien, la
relacién de amistad con Dios es siempre y necesariamente sobrenatural, ya
que en ella Dios comunica su intimidad a la criatura y no existe ni puede
existir criatura que pueda exigir por derecho propio ni tampoco que pueda
llegar a conocer por sus propias fuerzas esa intimidad divina. Como en toda
amistad, sélo la puede conocer aquél a quien el amigo, en este caso Dios, la
quiera revelar. El hombre, por tanto, nace de hecho destinado a un fin
sobrenatural. Ese destino es anterior a su propia eleccién; es algo que le
viene previamente dado y que forma parte, por tanto, de su naturaleza
histdrica: es un «existenciario sobrenaturaly.

Supongo que esta sintesis del pensamiento Rahneriano deja o
provoca muchos interrogantes que exigirian una exposicién tal vez mas
técnica y mds dmplia. Para ello remito al lector a mi libro La Antropologia
Transcendental de K. Rahner. Una teorta del conocimiento, de la evolucion
y de la Historia. (Servicio de Publicaciones de la Universidad de Oviedo), en
el que podrd encontrar la bibliografia correspondiente.
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