SANTIAGO “MATAMOROS”:
HISTORIA DE UN DESENCUENTRO#*

JOSE-MARIA PEREZ-SOBA DIEZ DEL CORRAL
RESUMEN

El objetivo del articulo es mostrar el origen del mito de Santiago como caballero
y Matamoros. Este mito, que surge durante el siglo XII espafiol, se nutre de las leyen-
das de la prédica hispana y del descubrimiento (inventio) de la tumba del apéstol en
Compostela, en el marco de la pequefia monarquia asturiana. Ahf encontramos el naci-
miento de la idea de la proteccién apostélica del reino y del mismo rey, que cristaliza-
rd en los relatos de las crénicas de Ia victoria del cerco de Coimbra por Fernando I, de
donde nacerd, primero, la imagen del santo como caballero Yy, después la imagen de
éste como “Matamoros” en la batalla de Clavijo. Desde este origen, el mito sc manten-
drd, con diversos altibajos, hasta este mismo siglo.

ABSTRACT

The origin of the myth of St. James as a knight and Matamoros (Moslem’killer) is
shown. This myth was issued during the Spanixh XIIth century. The origin of this idea
from the legends of St. James Spanish preach as well as the inventio (disclosure) of
the St. James’tomb at Compostela in the asturian kingdom are analysed. As a result,
the concept of an apostolic safe-guard as regard the kingdom and the king was born.
This kind of protection was made clear at the Coimbra conquest by Fernando I, in
such a way that it becomes the origin, not only of the St. James image as a Knight in
the chronicles, but also of the myth of the Moslem’killing apostle in the legendary
battle of Clavijo. So far this myth has remained in this century.

* Se publica este interesantisimo articulo, aunque en lo referente a los Votos, como Director de la
Revista y como autor de una obra preparada sobre “La historicidad de la Batalla de Clavijo”, tengo
que hacer unas observaciones que, de momento porque en el préximo ndmero se ampliard la materia,
resumo en el articulo que sigue después de éste. D. José Marfa Pérez-Soba Diez del Corral, por

supuesto, tiene la Revista a su disposicién para alegar cuanto crea conveniente en el préximo niimero.
Vicente José Gonzélez Garcia.
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1. “;QUE ES LA CAUSA DE ‘;SANTIAGO Y CIERRA ESPANA!’?”

Querria que vuesa merced me dijese qué es la causa porque
dicen los espafioles cuando quieren dar alguna batalla, invocando
aquel San Diego Matamoros: “;Santiago, y cierra Espafia!”L.

La pregunta con la que abrimos estas pdginas tiene como autor nada més y nada
menos que a Sancho Panza, paradigma del sentido comin. Don Quijote, con la sabidu-
ria de su tiempo, no duda en responder que:

“Simplicisimo eres, Sancho; y mira que este gran caballero de la cruz bermeja
hdselo dado Dios a Espafia por patrén y amparo suyo, especialmente en los rigu-
rosos trances que con los moros los espafioles han tenido, y as{ le invocan y lla-
man como defensor suyo en todas las batallas que acometen, y muchas veces le
han visto visiblemente en ellas, derribando, atropellando, destruyendo y matando
los agarenos escuadrones”?.

Sin embargo la curiosidad de Sancho no nos parece hoy una simpleza de patdn,
sino que sirve de altavoz de nuestra propia curiosidad. En nuestros dias, cuando el di4-
logo interreligioso es una de los grandes desafios del presente, cuando el encuentro de
culturas estd creando la fraternidad de los creyentes en torno a la paz y la justicia, este
Santiago de espada en mano nos resulta incomprensible, incluso aberrante. La sensibi-
lidad, no solo de los cristianos, sino de todo ser humano educado, se ha vuelto enor-
memente permeable a las palabras de humildad y no violencia del evangelio, desauto-
rizando toda legitimacién religiosa de la guerra.

No podemos evitar preguntarnos, asombrados, ;cémo es posible que Santiago,
hijo de Zebedeo, un pescador judio del siglo I, se convierta en un guerrero terrible,
exterminador de musulmanes? ;C6mo es posible que los cristianos se lanzaran con
furor al combate enardecidos por el nombre de un apdstol de la Paz? A estas preguntas
vamos intentar responder desde la Historia religiosa

2. DE “IACOBUS HISPANIAM” A LA TUMBA COMPOSTELANA

2.1 Origenes del culto a Santiago en Espaiia

Curiosamente, lo primero que se debe constatar es que tenemos una referencia
muy clara de la suerte que corre Santiago de Zebedeo, llamado el Mayor, tras Pente-
costés y la expansién misionera del grupo de primeros seguidores de Jestis de Nazaret.
Los Hechos de los Apéstoles, escrito candénico, segunda parte del evangelio de Lucas,
escrito, tal vez hacia el principio de la década de los ochenta del siglo I3, nos hablan
de su martirio, por orden de Herodes, en su capitulo 12, versiculo 2. La investigacién
actual coloca esta muerte entre el afio 41 y 44* También es cierto que tan escasos
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datos no calmaron la devocién de las generaciones cristianas posteriores, dvidas de
vidas de mdrtires y santos. De ahf que broten pronto relatos de los detalles del marti-
rio, con vistas a edificar la fe. Eusebio de Cesarea transcribe en su Historia Eclesidsti-
ca una tradicién ya recogida por Clemente Alejandrino, por la que el acusador que
lleva a la muerte a Santiago se convierte en el momento del martirio, siendo ajusticia-
do €l mismo junto al Zebedeo, reconciliados en un postrer beso de paz’.

Pero el problema subsiste, agravado todavia mds. ;Cémo se vincula a un apdstol,
histérica, hasta canénicamente, muerto en Palestina pocos afios después de la muerte
de Jesiis con la lejana Hispania?

Las primeros rastros en nuestra bisqueda los encontramos en una idea que empie-
za a circular en el Oriente mediterrdneo en torno al siglo III: los apéstoles, tras Pente-
costés, se dispersan por los confines del mundo para llevar “a todas las gentes” la
Palabra de Cristo. En el siglo IV ya es comiin tal idea de dispersién apostdlica, inclu-
yendo, incluso explicitamente, a Hispania, confin del mundo como recogen S. Jerdni-
mo®, Didimo el Ciego” y Teodoreto de Ciro®.

Pronto, algunas obras mezclan esta tradicién con la costumbre de redactar peque-
fias hagiografias de los apéstoles. Asf, se unen la historia legendaria de los doce con el
nombre de los lugares de la dispersién apostélica (entre los que se cuenta Hispania).
Sus titulos, Notitia de locis, las Nomina Apostolorum..., muestran su intencién. Y en
esas pequefias leyendas, sobre todo en las series griegas, se empieza a proclamar que
Santiago el Mayor habia dedicado su labor pastoral a los judios de la Didspora, quizd
alentados por el inicio de la Carta de Santiago, que, por confusién de nombres, se le
atribuyé al Zebedeo: “Santiago, siervo de Dios y del Sefior Jesucristo, saluda a las
Doce tribus de la Dispersién™®.

El lugar de la Didspora se empieza a concretar, al mezclarse con la tradicién de
los la dispersi6n, en favor de Hispania. Los primeros testimonios provienen del Bre-
viarium Apostolorum ex nonime ubi praedicaverunt, orti vel obiti sunt, en el que se
dice, a principios del siglo VII, que: “Santiago, hijo del Zebedeo. Predica en Espafia y
en el Occidente”.!® El documento es de gran importancia. Servir4 de fuente a toda una
larga serie de escritos que acabarén transmitiendo, cada vez con mds fuerza, la idea
del apostolado hispano de Santiago. Asf, la Nomina Apostolorum per singulos cibita-
tes ubi praedicaverunt evangelium, conservada en un calendario del monasterio de la
biblioteca de Santa Catalina del Sinaf, muestra cémo la idea se extiende por el Norte
de Africa; la cita de San Aldhelmo de Malmesbury (s. VII) en su Poema de Aris Bea-
tae Mariae et Duodecim Apostolis Dedicatis, poema ciiltico de alabanza ante la consa-
gracién de altares a los apéstoles, muestra su extensién en Europa antes de la invasién
isldmicall.

A partir de ahi, toda una serie de documentos marcan la evolucién de la devocién
jacobea. El primero de ellos es una obra que, bajo el nombre del gran sabio de la
época visigética, San Isidoro de Sevilla, fue leida y comentada en los monasterios,
con admirada devocién. Su tema era, de nuevo, la vida y muerte de las grandes figuras
cristianas de los primeros siglos. Su titulo: De ortu et obitu Patruml2.

En €, probablemente como interpolacién!®, ademds de recoger la tradicién de la
prédica a Hispaniae et occidentalium locorum gentium, se aporta un nuevo dato: el
lugar de descanso del apéstol: Sepultus in Marmarical®. Este es un lugar misterioso,
cuya grafia varfa en los cédices: Marmarica, Archis Marmaricae, Carmarica... un
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lugar que permanece, en esa época, misterioso y desconocido, pero que alimentard la
imaginacién de los partidarios de la prédica hispana, que, con la autoridad del texto
atribuido al obispo sevillano, ganan en fuerza y extensién en Hispania. Sea o no sea
realmente obra suya, lo cierto es que logrard crear, siglos después, una expectacién
inaudital’,

2.2 “Patron” de Espana

Asf estaban las cosas cuando un acontecimiento altera el panorama en el que vivi-
an las gentes de los occidentalia loca. En €l 711 se produce la llegada de los ejércitos
del Islam, creando una nueva situacién sociopolitica y religiosa. Este panorama con-
flictivo es el marco en el que iba a asentarse, de forma definitiva, el culto jacobeo en
Espaiial®.

La situacién politica de los pequefios reinos cristianos del Norte era dificil. Tras la
muerte del rey Silo (quinto sucesor de Pelayo), la reina Adosinda no logra colocar en el
trono a su sobrino y protegido Alfonso (el que serd Alfonso II el Casto), sino que, dando
un golpe de mano, un hijo natural del rey Alfonso I se impuso la corona. Su nombre era
Mauregato; su gesto dividié a la Iglesia y al pequefio reino astur en dos bandos.

En medio de tal ambiente, un monje de Liébana, Beato, escribe una de las obras
mds importantes de la espiritualidad de la época: los Comentarios al Apocalipsis de
San Juan. Esta obra se estructuraba en dos momentos: en el primero se transcribia el
texto del Apocalipsis; en el segundo, engarza diversas citas de los Padres sobre el
tema, una tras otra. A nosotros nos interesa especialmente el Prélogo al segundo capi-
tulo del libro de San Juan, en el que Beato transcribe las Etimologias de San Isidoro
libro VII, cap. 9, pags. 1-24. Al acabar, sucede algo curioso. Hilando, como siempre,
citas diversas, interrumpe bruscamente el texto de las Etimologias para introducir el
texto del De obitu: “Estos doce son los discipulos de Cristo, predicadores de la fe, y
doctores de los pueblos. Entonces, para que todos sean uno, cada uno de ellos acepté
su propia suerte para ir a predicar por el mundo, Pedro a Roma, Andrés a Acaya,
Tomds a la India, Santiago a Hispania”!”.

(Qué importancia tenfa esa cita? Segiin Justo Pérez de Urbel: “el famoso abad de
Liébana influy6é para convencer a sus compatriotas de que el hijo del Trueno habia
sido el que les trajo la doctrina evangélica a Espafia”18. De esa manera, nos encontra-
mos con que en el dltimo tercio del siglo VIII se organiza en Asturias una fiesta, el 30
de Diciembre, en la que se exalta la prédica hispana de Santiago!®.

Ya tenemos una primera referencia, en un texto de difusién excepcional, donde se
alaba el culto jacobeo y se le liga a Hispania. Sin embargo, no es el Comentario del
Apocalipsis el linico texto que extiende el culto al Santo, sino que contamos con otras
fuentes. La principal es, sin duda, un poema acréstico de la misma época, designado
normalmente con sus primeras palabras: “O dei verbum”. Su datacién es simple, pues-
to que su acrdstico loa al rey Mauregato. Por tanto, su autor es contemporineo de
Beato (0 quizi fuera é1 mismo el autor)??,

Sea como fuere, lo que si es importante es resefiar que el culto a Santiago se va
extendiendo por el reino astur poco antes del “descubrimiento” del sepulcro composte-
lano. Y se extiende con algunos matices especiales. En el poema de Mauregato, se le
da un titulo nuevo y llamativo, el de “patrén” de Espafia: “Oh, verdaderamente digno
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santo apéstol/ Cabeza refulgente de la dorada Espaiia/ defensor nuestro y patrén ver-
néculo/21,

Primero la prédica hispana —y la misteriosa arca marmorica—; ahora la figura
de “patrén”. Sin embargo, ;qué significa exactamente el término? “Caput refulgens
aureum Ispaniae, Tutorque nobis et patronus vernulus”. ;Qué significa este patronaz-
g0 jacobeo en fecha tan temprana? En este tema hay una fuerte discusién entre espe-
cialistas. En mi opinién, siendo incontestable que la expresién “patronus vernulus”
estd tomada de antiguos poemas del siglo VII?2, casi siempre vinculada a santos pro-
tectores del fiel contra las enfermedades —algo que permanece en la segunda parte de
la estrofa (“pestem”, “pelle morbus”)— también es cierto que la expresién “caput
refulgens aureum Ispaniae”, sumada a la anterior nos puede indicar que el contenido
de “patronus” es més amplio. El paralelo con otros textos se pierde en la primera parte
de la estrofa, la que se refiere a “cabeza de Espaiia”. Por ello, recordando —Yy es muy
importante— que en la misma época se estd expandiendo el culto al ap06stol como
evangelizador de Espaiia, se puede conjeturar que el significado de “patronus” se esta-
ba transformando en cierta medida con respecto a su uso en el siglo anterior3,

Otro detalle, también discutido, es la ereccién de un iglesia dedicada a Santiago
en Galicia en ese siglo VIII, obra de los familiares del obispo Odoario, exiliado desde
el Norte de Africa hasta Lugo, lo que serfa (de no ser una interpolacién posterior), un
indicativo de la presencia de este culto en Galicia antes del hallazgo de la tumba2*.

2.3 La Tumba “descubierta” por Teodomiro

En esta situacién de veneracién del apéstol se produce el acontecimiento m4s
importante de la Alta Edad media gallega: en el final del siglo VIII o principios del
IX, el obispo Teodomiro de Iria Flavia, probablemente lector de Beato y conocedor de
las misteriosas arcas marmaricas, descubre alborozado que en uno de los confines de
su didcesis se encuentran unos restos, de clara vinculacién paleocristiana, en el que
estdn enterradas tres personas. Inmediatamente se produce la asociacién: ha sido des-
cubierta la tumba de Santiago. Se ha resuelto el misterio.

Alfonso II el Casto (el sucesor del ya conocido Mauregato, tras un breve parénte-
sis), tomard con gran devocién la noticia, construyendo un primer templo. Es impor-
tante destacar este hecho, y, con €l, la importancia que tuvo para el desarrollo de este
culto el respaldo total e inicial del obispo, puesto que esté suficientemente documenta-
do el recelo que en cristianismo de los primeros siglos exist{a en los medios oficiales
sobre los cultos a tumbas apécrifas de martires25, Este primer templo serd, al final del
siglo, sustituido por la basilica de Alfonso III. El fenémeno empezard a causar una
sensaci6n inusitada, gracias a una relativamente répida difusién. El Martiriélogo de
Adén (857-860) ya recoge la noticia del descubrimiento, asf como la segunda redac-
cién del de Floro de Lyon?S. Los peregrinos empezarén a acudir de todos los puntos de
Europa.

Con ello, la devocién ird ganando cuerpo por medio de relatos que intentan resol-
ver un problema evidente: c6mo es posible que, martirizado en Jerusalén, llegara su
cuerpo hasta un lugar tan remoto como Galicia. Estos relatos se llamardn “translacio-
nes”, y su origen quizi se encuentre en la carta, pseudoepigréfica, del Papa Leén III,
cuyo cédice mds antiguo fue datado en el siglo IX en Francia?’.
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No es necesario insistir en que, con este descubrimiento, se abre una via de pere-
grinacién de importancia extraordinaria. El Camino de Santiago se convertird en una
de las grandes vias econdmicas y culturales de la Espafia medieval cristiana. Azuzado
por todo esto, el culto al santo ird creciendo en la misma medida, de tal manera que,
entre el siglo XI-XII, a un santo que habia tenido una implantacién muy débil en los
siglos anteriores, se le dedican en Europa, sin contar la peninsula ibérica, nada menos
que mil iglesias documentadas.?® No en vano es en el siglo X (siglo que, como vamos
a ver a continuacién, es el inicio del proceso hacia el Caballero), cuando se documen-
ta los primeros peregrinos extranjeros, que dan testimonio de la pujanza europea de
la devocién jacobea?®. Curiosamente, tal testimonio viene ya unido a la realizacién
de milagros —curacién de la vista—, con lo que desde muy pronto se unen culto
jacobeo y hechos milagrosos.

No es extrafio que, debido a ello, se empiecen a enterrar devotos junto a los
muros de las diferentes iglesias, siguiendo el ejemplo del mismo obispo Teodomiro,
cuya lauda sepulcral han hallado las excavaciones3®, as{ como los restos de, al
menos, y sin contar las reutilizaciones, 112 enterramientos entre los siglo IX-XI31,

En este ambiente es normal que aparezcan las primeras donaciones reales de
gran calado, que van ampliando el poder y las riquezas de la iglesia de Santiago. Asi,
s6lo en la segunda mitad del siglo IX, en el reinado de Alfonso III (y teniendo en
cuenta la dificultad de conservar los documentos de la época) hay siete donaciones
importantes, entre las que destaca una cruz de oro y pedreria parecida a la Cruz de
los Angeles de Oviedo.

Esta vinculacién convierte al santo en un “patrén” del rey (aunque no sélo de él,
sino como cualquier fiel del santo32). Es mds, ya se usa el término complementario,
“famulus” (siervo), para designar la relacién del rey con el santo. Por ello, no es
extrafio que, sobre todo desde Alfonso III el rey de la primera expansién militar cris-
tiana del Reino del Norte, se pida la intercesién del santo “patronus” por su “famu-
lus” para conseguir la victoria militar contra las revueltas nobiliarias o contra el
Islam33. Desde luego, tales invocaciones, comunes en épocas de violencia general, no
indican nada... por ahora.

2.4 Elsiglo X

1. Los votos

A esta corriente de veneracién del siglo IX se debe que empiece a ser corriente
que distintos monasterios (Samos, San Sebastidn de Picosacro )** y obispados e igle-
sias (San Adridn, Mondofiedo, Braga, Zamora, Ciudad Rodrigo, Lugo, Tuy...)%>
ofrezcan “votos” a la tumba de Compostela, por los que otorgaban una cierta canti-
dad de bienes por los favores recibidos o como muestra de devocién. Estos votos
muestran que la mediacién de Santiago y su proteccién era muy apreciada en la
época, creciendo a la par que la expansidn de su culto®,

Esto nos lleva a plantearnos el tema del “Voto de Santiago” fundamental en la
génesis del mito jacobeo. Este “voto” es la renta por la que parte del botin de con-
quista y, sobre todo, un censo anual sobre la produccién de la tierra se donaba a la
sede del apdstol, como reconocimiento de su proteccién®’. Estas “piadosas costum-
bres” se convertirdn, respaldadas por reyes y Papas, en una carga fiduciaria mds que
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se mantendra en el territorio hispano nada menos que hasta 1834. Es decir, una carga
fiscal en favor del arzobispado de Compostela que duré casi mil afios.38

2. La Batalla de Simancas

Pero, debemos ahora abandonar por un momento los votos jacobeos y centrarnos
en el acontecimiento bélico por excelencia del siglo. Es en ese mismo siglo X de
devocién santiaguista cuando se produce uno de los acontecimientos centrales de
nuestra historia. El afio 934 del nacimiento de Cristo, el rey Ramiro II se tiene que
enfrentar a una de las habituales invasiones de los musulmanes cordobeses, esta vez
encabezada por el temible Abderrahman III, quien comandaba un impresionante ejér-
cito, apoyado por el rey de Aragén.

Ante tamaiio peligro®® y en el contexto del éxito de 1a devocién jacobea descrita,
el rey acude a Santiago ofreciéndole sustanciosas ganancias a cambio de su respaldo,
mientras su aliado del condado de Castilla, el famoso conde Ferndn Gonzélez acude a
su propio santo “nacional”, San Milldn. Y obtienen un rotundo éxito. Como dice la
Crénica Iriense, redactada en torno la década de los ochenta de este siglo: “En tiempos
de éste (el rey Ramiro) el rey de Cérdoba Abderrahman con todo su ejército fue venci-
do y puesto en fuga. El rey, antes de esto, acudié al Santo Apéstol para rezarle y le
ofrecié votos hasta el Pisuerga, para que cada afio rindieran censo a la Iglesia del
Apéstol; y Dios le dio una gran victoria.” 40,

Y no le “dio” cualquier victoria, sino la mds importante de su época, la batalla de
Simancas, que se mantendrd en la memoria de los reinos cristianos durante siglos.
Ademds, podemos confirmar esta vinculacién del rey Ramiro con Santiago por otras
fuentes. Dos afios antes de la batalla, en medio del fragor de los continuos combates
(Hacinas, Osma...), Ramiro II ha tenido tiempo para confirmar las posesiones de la
catedral?!, y sobre todo, el mismo afio de la batalla confirmaba todas las donaciones
de sus antecesores*2,

Podemos concluir que entre el siglo IX y X se va extendiendo el culto jacobeo y,
con €l la idea de la efectividad de su mediacién frente a Dios, incluso para conseguir
victorias bélicas. A ello, hay que sumar la idea —quiz4 latente, quizé4 no tanto— de su
patronazgo, reforzada por el descubrimiento de la tumba. No estamos adn ante Santia-
go Matamoros, pero vamos caminando hacia él.

3. EL SIGLO XI

3.1 El cerco de Coimbra y la politica de Fernando I

A mediados del siglo XI el panorama de la guerra entre los reinos cristianos y el
Islam empez6 a cambiar de forma radical con respecto a los siglos anteriores. La dis-
gregacié6n del antiguo califato en pequefios reinos de taifas y el cambio de la iniciativa
bélica, ahora en manos cristianas, iba a suponer un nuevo marco general en el que se
iba a desarrollar la devoci6n jacobea.

En 1063 el rey Ramiro I de Aragén perdié la vida en la lucha contra el Islam en
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los campos de Graus. Segin se sospechd, el infante D. Sancho (mds tarde Sancho II),
hijo primogénito de Fernando I de Castilla, estuvo complicado en la muerte. La indig-
nacién, en una época donde el espiritu cruzado*? estaba en germen, fue general, y tras-
pasé las fronteras del Pirineo... El Papa Alejandro II otorgé en el mismo 1063 una
indulgencia para los que fueran a Aragén a luchar contra el Islam. Cluny, la gran fuer-
za espiritual de la reforma, propagé por el Midi francés la indulgencia. Y con éxito,
puesto que ¢l duque Guillermo VIII de Aquitania, el conde de Semour y una serie de
caballeros normandos se unieron en torno a Guillermo Crespin. La victima propiciato-
ria iba a ser Barbastro, ciudad que caeria en agosto, cercada por la sed.

En ese mismo afio, Fernando I de Castilla y Le6n, se dirige a conquistar la ciudad
isldmica mds importante de su espacio de expansién, Coimbra. El cerco result6 dificil
y es probable que, antes acudiera a implorar la ayuda de Santiago, siguiendo, como
vimos, los pasos de Ramiro I de Ledn. Y no sdlo de él: Garcia IV de Navarra (1035-
1054, contempordneo de Fernando), acudia a San Milldn para agradecerle su interven-
cién en la conquista de Calahorra. La victoria de Fernando I, justo al afio de la sospe-
chosa muerte de Ramiro I de Aragén, es probable que necesitase un aval especial del
santo patrén, que evitara toda maledicencia sobre una actitud poco piadosa del rey,
que encubriera a su hijo. Mientras el espiritu “cruzado” se vivia con cierta intensidad
en Barbastro, era importante, politicamente, que un espiritu parecido reinara en los
reinos de Castilla y Ledn.

De todas formas, existe documentacién que prueba el interés fernandino por San-
tiago: ya en 1061 autorizaba al obispo para que poblara territorios en Portugal y en el
mismo 1065 confirmaba todos los fueros y privilegios de la Iglesia compostelana en el
mismo territorio (recientemente ampliado, como hemos visto). Y las crénicas nos
hablan de que ese mismo aifio (justo al afio de Coimbra), el rey visité Santiago “oratio-
nis causa” antes de iniciar la campaiia de Valencia, en la que enfermard y morird. Las
crénicas posteriores insistirdn en unir su nombre al de la devocidn jacobea, junto al de
otros cultos menos universales**.

3.2 La imagen de Santiago hacia el Matamoros: La Cronica de Sampiro y los
normandos

En este siglo XI, en este contexto, aparecen nuevas referencias escritas a la
mediacién bélica de Santiago. En la crénica llamada de Sampiro, de mediados del
siglo, la figura de Santiago va asumiendo, poco a poco, pero con determinacidn, las
labores propias de un santo “patrén” —es decir, protector— del pequefio reino, espe-
cialmente de Galicia. La crénica relata su intervencidn en defensa de su iglesia, de su
obispo y de su alfoz, frente a una de las correrias que los piratas normandos realizaron
en el siglo X (968). Tras arrasar campos, iglesias y pueblos gallegos, y tras asesinar al
obispo de Santiago, los piratas de Gunderico se disponian a huir cuando el conde Gon-
zalo Sdnchez les salié al paso y los extermind “en el nombre de Sefior y en honor de
Santiago apéstol, cuya tierra devastaron”#’. La crénica afiade que “Dios le dio la vic-
toria”: La humillacién del apédstol, con el asesinato del obispo Sisenando, su servidor,
no podia por menos que ser vengada por Dios. Asfi pues, en el siglo XI sigue progre-
sando la imagen de Santiago como un santo que mantiene relaciones con Dios suma-
mente efectivas en las ocasiones bélicas.
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4. EL SIGLO XII: EL MITO DE SANTIAGO MATAMOROS

Durante el siglo XII la conquista cristiana va a dar un espectacular avance, trasla-
dando su frontera hasta el Tajo de la mano de Alfonso VI. En este mismo siglo, el
siglo de las grandes cruzadas, del “caballero cristiano™ y de las 6rdenes de caballeria,
Santiago va a convertirse en el caballero celeste, en el prototipo de la nueva ideologia
caballeresca, nacida con la expansién cristiana (en la penfnsula y en Oriente).

4.1 Los Votos

Para comprender adecuadamente la situacién de la imagen de Santiago en este
siglo, es necesario comprender que la costumbre de los Votos ha ido tomando nuevas
dimensiones a lo largo del siglo, gracias, entre otros, al apoyo papal:

a) En el 1102 el Papa Pascual II confirmaba todas las posesiones de la Iglesia
compostelana y, entre ellas, el censo “hasta el rio Pisuerga”“ﬁ... la misma demarca-
cioén que marcaba, segiin la Crénica Iriense, del siglo X, el voto de Ramiro II tras
Simancas.

b) Sin embargo, la costumbre encontré resistencias. Asi lo testifican los esfuerzos
papales para que las diferentes demarcaciones hagan efectivos sus votos:

1) Inocencio II, en 1130, escribi6 dos cartas, dirigidas, una, a todos los arzo-
bispos y obispos de Espafia y la segunda al arzobispo de Braga, en las que recuerda
que deben aportar su voto sin excusa.

2) Poco después, el Papa Alejandro III, en 1174 ampliaba el espacio de renta:
“Hasta Toledo y la Transierra”¥’. ;Por qué esta ampliacién? Porque en 1150 Alfonso
VII habia extendido el pago hasta “todo el término de Toledo entero”.*3El afio 1150...
el mismo afio en que, como vamos a ver, un tal Pedro Marcio “inventa” Clavijo y San-
tiago cabalga “matando moros”...

3) Muchos otros papas también apoyardan, tras ello, los votos. Por ejemplo,
Celestino IIT (en 1192 y en 1195) e Inocencio III (1199 y 1212) son buenos ejemplos
de ello.

4.2 La imagen de Santiago Matamoros. Aparece Santiago guerrero en caballo
blanco

En esta época, empieza a ser corriente la presencia de un ser divino que avisa (en
suefios) de la victoria futura. Asf aparece en la crénica Silense, escrita en la segunda
década del siglo, la referencia a la presencia del arcéngel San Miguel.

Pero la gran innovacién de esta crénica Silense se refiere a la figura de Santiago:

a) La primera de las referencias jacobeas que nos encontramos es el paralelo de la
crénica de Sampiro, referente a la invasién normanda*®. La segunda parte de la obra,
independiente de Sampiro, recoge un recuerdo histérico sumamente desagradable para
la figura del patrén de Galicia. Su mediacién protectora, tan oportuna frente al nor-
mando Gunderico, sufre un fuerte varapalo cuando se produce la destruccién de la ciu-
dad por Almanzor (998). La crénica de Sampiro concluia antes de llegar a asunto tan
escabroso. La Silense, de principios del siglo XII, es incapaz de justificar el descala-
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bro. Sé6lo puede vengarse condenando al causante al infierno de donde surgié como el
demonio que era>.

b) El caballero de la alba cabalgadura: Esta impotencia de Santiago reclamaba
una rectificacién. La ocasién surge con las hazafias de Fernando I, ancestro directo del
rey bajo el que se estaba escribiendo y primer rey impulsor decidido de la conquista
cristiana en Castilla-Le6n. Y ¢cudl es la gran accién de éste rey? Una victoria que nos
es conocida: el sitio de Coimbra, de cuya vinculacién con la devocién jacobea ya
hemos hablado. Asi, la Silense nos narra c6mo Fernando I acude a rogar al santo por
la victoria. Ante la insistencia de personaje tan augusto, el triunfo serd incluso prea-
nunciado’l. Este preanuncio que nos regala el redactor de la Silense, maravilloso,
impactante, marcard para siempre la iconografia y la leyenda de Santiago Matamoros:

Tras la stiplica al Apéstol del rey, la victoria no parecia decantarse del lado cris-
tiano. En ese momento, un peregrino griego (un extranjero) se asombra en la basilica
del Santo al escuchar cémo los gallegos hablaban de Santiago como un santo guerrero.
Por 1a noche, el “descreido’ peregrino ve aparecer ante €l la figura tremenda del santo,
recriminédndole la burla que hizo de su condicién militar. En ese momento, aparece un
impresionante caballo blanco, que montard Santiago, a la vez que muestra al at6nito
peregrino las llaves con las que entregard la ciudad cercada al rey, al dia siguiente a la
hora de tercia. Llegada 1a mafiana, el peregrino reiine a toda la clerecia para contarles
la visién, lo que mueve a enviar una embajada a Coimbra, que confirma lo afirmado
por el Apéstol. El rey Fernando, agradecido a la intervencidn indudable del Santo
compostelano, se dirige a su catedral para postrarse ante su altar... y ofrecer una serie
de donaciones al apéstol, en recompensa por su ayuda’2,

Dado que es la primera referencia que podemos encontrar en la literatura cronisti-
ca hispana, debemos concluir que “parece evidente que la paternidad escrita de este
milagro se debe al autor de la Historia silense o, al menos, fue su texto el que mayor
repercusién tuvo y del que derivardn narraciones posteriores que en ocasiones se han
enriquecido para empobrecerse otras, pero que determinaron una acusada expansion,
especialmente a partir del siglo XIII""3? El caballo blanco de Santiago ha entrado en la
historia en los primeros afios del siglo XII y su presencia, fisica y milagrosa, se
empieza a difundir a gran velocidad por los reinos cristianos espaiioles, hasta hoy
mismo, cuando forma parte del folklore popular>*.

4.3 El Liber Miraculorum: Santiago desplaza al rey Fernando

Ahora bien, el centro del relato de la Silense es la toma de Coimbra, por el rey,
apoyado por el Santo Miles, que preanuncia la victoria, pero que no participa en ella
visiblemente. Pero la ocasién es demasiado bella para que las cosas queden asi: En el
Liber Miraculorum, el segundo libro de los cinco que componen el Codex Calixtinus,
se recogen veintidés milagros reconocidos al Santo. De ellos, la mitad recogen alguna
vinculacién entre el Santo y un caballero. Y dos de ellos no dudan en describir direc-
tamente a Santiago como un caballero en accién: el milagro nimero 16 nos muestra a
Santiago luchando contra los demonios como “caballero de Dios”; el mimero 18 le
llama “el Santo Apdstol, soldado del mds invicto Emperador”.

Detengdmonos en el siguiente, en el 19. Es el mismo que narraba la Historia
Silense, pero transformado en cierta medida. Unos treinta afios después, ya aparece su
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relato con unas variantes indicativas: los seis meses del asedio histérico se convierten
en siete afios (niimero biblico); el rey Fernando aparece s6lo a mitad del relato y de
pasada; el “peregrino griego” se convierte, nada m4s y nada menos que en el obispo
griego Esteban, lo que, manteniendo el sabor nacionalista, dota de mayor seriedad y
prestigio al supuesto vidente; se insiste en el final de la historia en que Santiago,
*“daba la victoria a todos los que en la milicia le invocaban”. Santiago ya no se hace
rogar tres dias, no actda puntualmente, sino que es un especialista en la concesién de
victorias a los guerreros cristianos, previa invocacién de su nombre.

Como es 16gico, estd a punto de aparecer, de forma explicita, el grito de guerra
mds famoso de la cristiandad peninsular: “Santiago y cierra Espafia” y, acompafidndo-
lo, la figura de Santiago empezard a salir de su colaboracién espiritual para llegar a
participar, de forma fisica, en la victoria. Para ello habria que imaginar una batalla de
la que no se tuviera mucha noticia, para que resultara verosimil entre los lectores o
auditores33,

4.4 El “Voto jacobeo” se consagra. Santiago Matamoros entra en escena:

La leyenda estaba ya preparada, en esa mitad del siglo XII, para 12 madurez. Y la
alcanzard en un documento diferente a las Crénicas que estdbamos siguiendo. En 1150,
el mismo afio de la ampliacién del pago del voto hasta el mismo reino de Toledo, cuan-
do (como nos recordaban las bulas de Inocencio II) existian reticencias a los pagos, una
mano del scriptorium compostelano escribe y rubrica un privilegio acreditativo del
pago de este voto firmado, nada més y nada menos que por el rey Ramiro I5, muerto
hacia trescientos afios (el 850).

¢C6mo era posible tal cosa? Por que asi{ confirmaba una costumbre importante, de
la que no se conservaba ningiin documento oficial. Por ello, hay que refrendar lo que
se considera un deber “inventando”3” un documento antiguo que afirme el derecho de
Santiago a percibir parte del los beneficios de las guerras®3. ;Por qué? Porque es el
gran caballero defensor de la cristiandad y lo ha demostrado muchas veces, como
cuando particip6 fisicamente en la contienda, salvando al reino en un peligro terrible.
Asi, el santo ha sido un combatiente mds, de ahi que merezca, “una parte como la de
un soldado mds”>9,

El privilegio relata tan augusta ocasién con todo detalle: Algunos monarcas débi-
les (es mejor no nombrarlos para no ofender a ningdn rey actual), tras la muerte de
Rodrigo, habfan consentido en un tributo monstruoso a los siempre libidinosos musul-
manes (acusacién en boga en la época de redaccién del texto)0: pagar cincuenta don-
cellas de la nobleza y cincuenta del pueblo al califa. Llegado Ramiro al poder, se
niega a tamafia degeneracién y planta batalla a las tropas sarracenas, que le derrotan
estrepitosamente. Cercados en un altozano 1lamado Clavijo, el rey y las mermadas tro-
pas que dirige claman al cielo que les socorra. Y Santiago, que, no lo olvidemos, aca-
baba de alcanzar el status de especialista en salvar situaciones delicadas frente a los
“herejes”, como buen caballero protector se le aparece en suefios al rey y le conmina a
la lucha, asegurdndole el triunfo, por su propia mano, a lomos del blanco rocin que ya
conocemos®!. A los cristianos que caigan en la lucha les concede ser auténticos marti-
res guerreros. El ideal cruzado esté explicito en el texto.

Ni hay que decir que “el santo apé6stol de Dios aparecié, como habia prometido,
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animando a los nuestros e instigando a todos a la batalla, golpeando e impidiendo
(moverse) a las turbas de los sarracenos”%2, El triunfo es arrollador y el rey Ramiro
concede el voto en acci6én de gracias. Si es cierto, como creia Gémez-Moreno®3, que
el redactor Pedro Marcio, canénigo de 1a catedral, es el propio creador de la leyenda,
habria sin duda que atribuirle la creacién de la madurez del mito. A partir de ahora su
relato serd la fuente a la que irdn a inspirarse los préximos ocho siglos, acompafiado
por el grito famoso, que se encuentra aqui recogido: Adiuva nos deus et sancte
iacobe%*.

(C6émo pudo crear tal historia?

1° En cuanto a la batalla en si, siguiendo el rastro de dos batallas —que ya hemos
presentado— y mezcldndolas para lograr una sola, legendaria, sita en Clavijo. Por una
parte, como indicaba Fray Justo, el recuerdo histérico de la angustiosa batalla de
Simancas, donde las crénicas aludian a la devocién jacobea de Ramiro II, y la existen-
cia de alguna donacién del rey tras la victoria, daban una base segura donde reivindi-
car el que el “voto jacobeo” era una obligacién inexcusable que se estaba abandonan-
do por la desidia y la ingratitud®s. Por otra, la batalla de Simancas resultaba demasia-
do conocida por las crénicas, por lo que se recogié (tal vez) la mucho menos conocida
reyerta entre Ordofio I y Musa ibn-Musa, el famosisimo “moro Muza”, en las cercani-
as de Albelda en el 85966

2° En cuanto a la tipologia, no es la primera aparicién de un santo cristiano en
medio de una batalla contra el Islam. En efecto, aunque hayamos olvidado el tema
para seguir la evolucién de Santiago, debemos ahora recordar que otros santos patro-
nos habian surgido durante este tiempo. Como decfa Goifii Gaztambide, “Santiago no
fue, desde luego, el Gnico amigo con que los espafioles contaban en el cielo”®’, Ejem-
plo llamativo es el de San Milldn, en el que el santo anacoreta del siglo VI se ve con-
vertido en el mediador de los reyes aragoneses. Asi, el rey Garcia Sdnchez el Trémulo
acudia al Santo frente a la amenaza de Almanzor en el 997 y Garcia IV (1035-1054)
fue avisado en suefios de la victoria del cerco de Calahorra por una aparicién del
santo.

Otros ejemplos provienen de los reyes navarros. Sancho Garcés I de Pamplona se
prosterna ante la imagen de Santa Marfa de Irache, para tomar el castillo de Monjardin
y Sancho el Mayor de Navarra (1015) realiza un voto al monasterio de Leire, ofrecién-
dole los diezmos del valle de Funes si lograba su conquista. Y no es nada comparado
con los reyes aragoneses. Sancho Ramirez cumple el voto que su padre Ramiro prome-
tié a San Victoridn por el triunfo de la villa de Graus. Y de tal fuerza es la devocién y
el convencimiento de la ayuda del santo, que “solia llevar a su ejército el cuerpo de
san Victoridn, confiando con su patrocinio vencer al enemigo”®8. Y la costumbre la
heredar4 Pedro 1 (1094-1104) que hace traer la reliquia a sus reales durante el sitio de
Huesca. Este mismo sitio es el que dard lugar, nada mds y nada menos, a la aparicién
de San Jorge en medio de la batalla de Alcoraz (18 de Noviembre de 1096), batalla
que decidird la caida de la ciudad.

3° Literariamente, podemos encontrar augustos antecesores que, quizé le sirvie-
ron de inspiracién directa, como Teodoreto de Ciro, importante apologeta cristiano del
siglo IV que narra cémo San Felipe y San Juan Evangelista (jel hermano de Santiago!)
habian aparecido, en circunstancias enormemente paralelas, para salvar de la derrota
al emperador cristiano Teodosio.
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4.5 La Orden de Santiago®®

En esa segunda mitad del siglo XII, poco después de que fueran creadas, las 6rde-
nes tradicionales de caballeria (Temple y Hospital de San Juan) se implantaron en
Espaiia, frontera europea de confrontacién con el Islam. Nacidas como herederas del
espiritu cruzado, y ejemplo dltimo de la evangelizacién del estamento de la caballeria,
en ellos cobraba vida el ideal del caballero cristiano, monje y soldado, miles Christi
por partida doble, heredero de la espiritualidad monacal de los siglos anteriores ydela
santidad laical de la caballeria.

Al calor de estos ejemplos y en el ambiente sociopolitico del siglo, pronto apare-
cerdn las 6rdenes autGctonas espafiolas y, entre ellas’®, 1a Orden de Santiago. Paradé-
Jicamente, no nace con tal nombre sino con el de “Fratres de Cdceres”, nombre debido
a su origen: en el verano de 1170, cuando, para defender esa plaza del enemigo musul-
ma4n, se reunieron una serie de caballeros, convocados por Pedro Ferniandez de Fuente-
calada y con el apoyo expreso de Fernando II. Seran los primeros caballeros del orden.
Muy pronto, en 1171, se vinculan los “fratres” al obispo de Santiago y toman su deno-
minacién actual. Su reconocimiento oficial vendr4 en 1175 por el Papa Alejandro III
como la tnica de la grandes 6rdenes militares espafiolas no afiliada al Cister.

Durante 1a Edad Media, la orden se extendié por Espafia y Portugal (Mora, Oreja
y Uclés en suelo castellano, y Monsanto y Abrantes en territorio luso son las primeras
posesiones santiaguistas, convirtiéndose Uclés en el centro de residencia del Maestre),
e incluso por Aragén, Italia y Francia’l. Su poder serd enorme, tanto en la politica
como en sus reservas econoémicas. Con tal respaldo, no es nos deberan extrafiar que el
Matamoros aproveche (y tal vez influya en) este nacimiento.

5. LOS HISTORIADORES DEL SIGLO XIII EL EXITO DEL MITO

El siglo XIII marca el punto més importante en la expansién militar cristiana ini-
ciada en la segunda mitad del siglo XI. Al-Andalus iba a quedar reducida a un rincén
del mapa, al pequefio reino de Granada. En este triunfo constante, la figura de Santiago
Matamoros, nacida en el siglo anterior, alcanza su plena difusién, de forma paralela a
la importancia que 1a Orden de Santiago estaba alcanzando en las sucesivas guerras.

Influye sin duda en el triunfo jacobeo el puesto central que ocupard en esta
expansién militar su maestre Pelay Pérez de Correa, el gran impulsor de la conquista
de Sevilla. No es casualidad que el rey que la dirija, Fernando III sea el rey santo y
guerrero, imagen viva de Santiago; ni que las crénicas recojan que el primer estandar-
te que en la ciudad fuera el estandarte de la Orden, que segiin descripcién del siglo
XVII, mostraba a “Santiago caballero en un caballo blanco, figurando un guerrero a la
jineta”’2,

Esta situacién prosigue su carrera triunfal con el rey-historiador, Alfonso X. En
su reinado concurri6 la orden jacobea a la conquista del reino de Murcia (la gran cam-
paifia del rey) y tuvo un lugar determinante en la represién de la rebelién mudéjar de
1264 en el valle del Guadalquivir. Por decirlo en una palabra, la orden se encuentra en
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el punto ascendente de su vida institucional. Y esta realidad no deja de influir en la
evolucién de la imagen de su patrén guerrero.

5.1 Un timpano y el Chronicon Mundi del Tudense

En el primer tramo del siglo (en torno a 122073) se coloca un tfmpano en la cate-
dral compostelana en el que se contempla, en relieve, la figura prototipica de Santiago
en combate: Un hombre barbado, con la aureola de santidad y las ropas propias de un
caballero, con un estandarte en una mano y una espada en la otra, rodeado por seis
orantes. Estas figuras pueden representar, tanto a las agradecidas doncellas, como a
los fieles que oran frente al poder del santo. Para que no se olvidase el simbolo nacido
del Privilegio, se grab6 la imagen en piedra, convirtiéndola casi un estandarte para la
caballeria guerrera que peregrinaba hasta la tumba Evidentemente, se han sefialado
toda una serie de influencias que pudieron converger en esta imagen (la imagen previa
del “caballero victorioso” —Carlomagno, Constantino?...— que incluye la imagen
del paganismo aplastado; las imdgenes del caballero “fiel y veraz” ( Beatos). Cristo
caballero lanceando a un demonio-dragén...).

No es hasta el siglo siguiente, en el 1326, cuando se fecha la primera imagen en
la que se recoge la iconografia de Santiago aplastando con su caballo los cuerpos de
musulmanes. Es una miniatura del Tumbo B de la catedral de Santiago, en el que se
retoma la imagen de la catedral y se completa con la ominosa imagen de los cuerpos,
inspirada probablemente en el mismo grupo escultérico’. Tal imagen se multiplicard
en los siglos siguientes’S.

Y en el mismo afio aparece una nueva crénica que muestra la influencia del Privi-
legio. Lucas de Tuy, autor de una importante Chronica Mundi, escribia sobre la bata-
lla de Clavijo, ddndola nueva extensién y desarrollo. De esta manera, encuentra un
nombre al rey traidor, el de nuestro conocido Mauregato, usurpador y por tanto, no
emparentado con nadie que pudiera reclamar.

5.2 Rodrigo Ximénez de Rada y su De rebus Hispaniae

Un decenio después. el arzobispo de Toledo, Rodrigo Jiménez de Rada, escribe
una Cronica De rebus Hispaniae (1243), en la que recoge y actualiza todos los gran-
des momentos de la historia legendaria de Santiago:

— La accién contra los normandos, que ya aparecia en Sampiro aparece ahora
como una victoria “con la gracia de Dios y del apéstol”’”. Santiago deja de ser un
mero mediador para sitvarse, en el mismo plano que Dios, como el factor espiritual de
la victoria, conseguida al grito guerrero del nombre de Santiago.

— La accion de Almanzor, tan desfavorable, se reinterpreta sin rubor: “Destruy6
también la ciudad y la Iglesia de Santiago, pero, espantado por un rayo, no se atrevié
a hollar el lugar donde se creia que estaba el cuerpo del apéstol, aunque se habia pro-
puesto profanarlo”’®. En el desastre, por lo menos salvar la honra.

— La conquista de Coimbra, que relata ampliando la accién del apdstol, que esta
presente en la toma de la ciudad: “Pero ante la valerosa acometida de los cristianos y
las arremetidas de los ingenios por todas partes, con la ayuda de Dios y la interven-
cién de Santiago se logra una brecha en la muralla de la ciudad””.
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— Y la batalla de Clavijo, basado en el privilegio y la crénica del Tudense, en una
forma mds reducida y mds discreta: “se cuenta que en esta batalla aparecié Santiago
sobre un caballo blanco haciendo tremolar un estandarte blanco”.

5.3 Alfonso X y la Primera Crénica General de Espaiia

Alfonso X recoge la misma serie de hechos que Jiménez de Rada, llevando un
poco mas lejos sus mismas perspectivas. Ilustrativo del proceso es su relato de la vic-
toria del conde Gonzalo Sdnchez sobre los normandos: de la situacién secundaria de
Sampiro, donde es Dios el que concede la victoria, a la aportacién pareja de Dios y
Santiago en Rada, a la exclusiva aportacién de Santiago de la Primera Crénica Gene-
ral: “ Et con la merced et la vertud dell apostol sant Yagiie, cuya eglesia ellos creban-
taron et robaron et desonrraron, venciolos et desbaratados et astragados, de guisa que
todos murieron”8® Dios se sobrentiende (quizd) y nada mds.

De manera parecida, Alfonso X indica que el grito de guerra se habia especializa-
do en la lucha con los musulmanes: “Et desde aquel dia adelante ovieron et tomaron
los cristianos en uso dezir en las entradas de las faziendas et en los alcangos de los
moros sus enemigos mortales: “Dios, ayuda et sant Yague™81, Santiago se va especia-
lizando, de la mano de uno de los grandes reyes “reconquistadores”, como el gran
combatiente contra el Islam. Santiago contra Mahoma.

5.4 Fernan Gonzilez

Otra muestra de esta expansién la encontramos en la multiplicacién de las image-
nes del santo ecuestre, presente en la imagineria de las iglesias cristianas, asi como en
la extensién del mito en los poemas, recitados ante auditorio, de la época. Asi, si bien
el Mio Cid, cuya primera redaccién pudiera ser de inicios de siglo, s6lo recoge (tres
veces) el grito de guerra, tanto el redactor del poema de Ferndn Gonzédlez como en
Berceo se recoge el mito con abundancia de detalles.

El poeta de la historia de Ferndn Gonzélez, que realiza su trabajo bajo los dltimos
afos del reinado de Fernando III (1250-1252), busca recordar las raices del triunfante
reino de Castilla. Para ello, elige la figura, ya legendaria, del conde Fernan Gonzélez,
al que atribuye las grandes hazafias del pasado mitico-histérico. Y, dado que, como
reconoce expresamente, la prédica y el sepulcro de Santiago eran consideradas el
mayor regalo que las tierras hispanas habfan recibido de Dios, no es sorprendente que
inserte el mito del Matamoros en su poema. Eso si, afiadiendo detalles de su cose-
cha:®2 El protagonista deja de ser Ramiro I para ser Fernén Gonzdlez; el antagonista,
como en las buenas novelas, es la figura legendaria del mal, el guerrero “demoniaco”
para el cristiano medieval, el terrible Almanzor; el combate adquiere una dimensién
€pica y legendaria, puesto que dura, nada mis y nada menos que tres dias completos
(mimero simb6lico)

Otros detalles nos muestran el grado de implantacién que tenia el mito entonces:
el anuncio del triunfo (durante el suefio del conde) se coloca en boca de San Pelayo y
de San Milldn. Y es este santo el que promete su aparicién bélica (no en vano su
monasterio también tenfa unos votos que defender). (Sustituyen entonces estos santos
al de Compostela? No. Se les asocia al mito. Por eso aclara, a continuacién, que “y
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sera el apostol Santiago llamado, /enbiar nos ha Cristo valer a su criado/ sea con tal
ayuda Almangor embargado”. Y con San Millan, en una auténtica escuadra de comba-
te, aparece Santiago encargado del ala izquierda del combate: “Manda entrar la otra
faz de partes d’ogidente, / y sera Santiago, esto sin fallimiente”. Ni siquiera el deseo
de ensalzar a los santos propios castellanos puede eludir la figura, ya famosisima, del
Matamoros compostelano.

5.5 Berceo y San Millan

Dentro de esta tradicién en la que se unen las figuras de Milldn y Santiago, debe-
mos nombrar la gran obra de Berceo. El mester de clerecia alcanza en €l, que escribe
en el siglo XIII, una de sus grandes cumbres en las letras hispanas. Uno de sus poemas
trata de la loa del santo patr6n de su monasterio, San Milldn. Y, como no podia ser
menos, narra c6mo, en la batalla de Toro, aparecen nada mds y nada menos que “Vie-
ron dues personas fermosas é lucientes, / Mucho eran m4ds blancas que las nieves
regientes/ Vinien en dos caballos plus blancos que cristal, (...) Quando gerca de tierra
fueron los caballeros, / Dieron entre los moros dando golpes gerteros, / Figieron tal
domage en los més delanteros (...) Los dos varones fueron 4 qui los votos dieron, /
Que ante los vengaron que non los regibieron./ El que tenfe la mitra é la croza en
mano, / Esi fué el apéstol de Sant Juan ermano, / El que la cruz tenie € el capiello
plano, / Ese fué Sant Milldn el varén cogollano.”®3.

Las mismas ideas que en el Poema de Ferndn Gonzélez, ligadas como siempre a
los “votos” que se debian conceder a la Iglesia y al monasterio de San Milldn, en res-
puesta agradecida a la accién de Santiago y Millan®*: “Si estos votos fuessen leal-
mente enviados, / Estos santos preciosos serien nuestros pagados, / Avriemos pan €
vino, temporales temprados/ Non serfemos como somos de tristigia menguados”¥. La
batalla, es ahora, la de Toro (tan mitica como Clavijo) en la que es probable que se
una el recuerdo de Simancas —y el rey Ramiro— y del cerco de Zamora, culmen de la
primera.

Religiosidad, economia y nacionalismo se entremezclan con el arte para seguir
difundiendo la imagen de Santiago (y San Millan) acuchillador de moros.

Asfi, podemos concluir, con respecto a los poemas del siglo XIII que:

— Teniendo en cuenta que estamos en el culmen de la evolucién, la presencia de
otros santos muestra la amplitud y calado de una espiritualidad guerrera que acepta
con gozo la participacion de lo divino en la violencia.

— Pese a la intervencién de otros de los santos que tenfan su propia tradicién de
intermediarios bélicos ante el Seiior, el Apéstol es, sobre todos ellos, el gran especia-
lista, el guerrero por excelencia (“enbiar nos ha Cristo valer a su criado/sea con tal
ayuda Almancgor embargado” se dice en el Poema de Ferndn Gonzilez).

— Santiago se reviste cada vez mds con aspectos humanizantes, que le convierten
cada vez més en un auténtico soldado: grita con su propia voz a Ferndn Gonzélez; no
llega sélo, sino con toda una hueste impresionante, como un refuerzo mds.

Esta popularizacién del mito de Santiago muestra hasta dénde ha calado en el
pensamiento del cristianismo hispano medieval de la época. No es de extrafiar, por
cuanto la extensién del sefiorio en los campos repoblados marcaba la consideracién
del Apéstol como un guerrero dependiente del Sefior. Como dice San Pelayo en el
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Poema de Ferndn Gonzdlez: “Aun te dize mas el alto Criador: que tu eres su vassallo e
el es tu Sefior”. De ahi que Dios-Sefior Feudal envie a su —segtn dice el Poema—
“criado” a ayudar a su vasallo.

Por otro lado, la vinculacién de los textos con monasterios —como San Milldin—,
con la sede de Compostela —el origen de Clavijo se encuentra en el privilegio de los
Votos compostelanos— y con la corona —las crénicas— muestran que el mito, ade-
més de su calado espiritual, tiene también una funcién social concreta en los distintos
textos en los que aparece.

5.6 Santiago y los Votos permaneceran hasta el fin del Islam espaifiol

Una vez configurada la leyenda con todos sus rasgos principales, debemos cerrar
nuestro relato. Para finalizar, quiero destacar un texto simbélico, que muestra c6mo
habia de mantenerse en la conciencia de los reinos cristianos hasta el triste final de la
presencia isldmica en Espafia.

Me refiero, claro estd, a los Reyes Catélicos, quienes rinden pleitesia al Santo por
su apoyo secular durante la lucha con el Islam. Recién tomada Granada, no dudan en
recordar la figura del “patrén” que les protegié en la victoria. Por ello, amplian los
“votos” a todo el reino de Granada por un privilegio fechado el 15 de mayo de 1492,
que recuerda la victoria de Clavijo. Ahora el acento se pone en el patronazgo de la
monarquia, institucién que ellos habian transformado en la cabeza de un nuevo “esta-
do modemno”. Dios protege a la cristiandad, pero a través de los reyes, que estaban
asistidos por los santos que el mismo Dios les designaba. La figura de Santiago, al
albur de los tiempos, dejard de ser el ejemplo del buen caballero cristiano para conver-
tirse en estandarte y grito de guerra de un Estado bélico expansivo en todos sus frentes
en la época de la modernidad®. La evolucién de la figura guerrera de Santiago perma-
nece, siempre ligada a la realidad histdrica que la crea.

5.7 ...y hasta casi hoy mismo

Aunque es muy probable que la advocacién del Matamoros estd hoy en un
momento exiremadamente bajo de su evolucién desde el siglo XII, hace no demasia-
dos afios sirvié como uno de los grandes referentes de la cultura oficial. Textos como
el que sigue son buena muestra del ambiente jacobeo que se vivia:

“En tal situacién (cuando “estd en juego el fundamento mismo de la conviven-
cia, la base definitiva, dltima, de toda posibilidad de acuerdo y coincidencia en la
Tradicién de Espafia, reaparece frente al peligro el simbolo activo y combatiente del
Apbstol Santiago”) se impone la aceptacién de estas dos facetas de la leccién per-
manente, generosa, atldntica diriamos, del Apéstol Santiago: el trabajo constante, y
la afirmacién combativa, violenta, militante, de los valores religiosos para la unidad
de la cultura™®7.

-El origen de tales pensamientos proviene del catolicismo espaiiol del siglo XIX88,
heredero de las ideas de Imperio e Iglesia de siglos anteriores. Los ultramontanos his-
panos mezclaron con cierta facilidad religiosidad y nacionalismo en defensa de una
misma “civilizacién”: Belicosidad y catolicismo, todos los ingredientes del nacionalis-
mo nostélgico del siglo pasado. El mismo dolor de la generacién del 98 y del regene-
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racionismo, pero encauzado hacia una huida pseudorroméntica al pasado lejano
medieval. Belicosidad y catolicismo, exactamente las dos notas caracteristicas de San-
tiago Matamoros.

Sin embargo, puede que no sea ésta una situacién hist6rica coyuntural, ya supera-
da, sino que perviva hoy, camuflada en una concepcién de la cultura espafiola en la
que no tienen cabida poetas tan extraordinarios como Ibn Arabi, el genio de Murcia.
Deberfamos reflexionar todos sobre nuestro concepto de cultura y de Espafia, no sea
que escondamos prejuicios heredados de pensamientos menos tolerantes.

6. LA OTRA CARA DE SANTIAGO

(Era posible que el cristianismo medieval hubiera producido una respuesta profé-
tica al mito del Matamoros, que hubiera privilegiado, pese a todo, los ideales evangé-
licos de paz y tolerancia? Nadie puede responder a esa respuesta, pero si es necesario
recordar que:

1° En el siglo XII, mientras las Cruzadas alcanzaban su época dorada, nacia en
Asfs el santo “poverello” que abandoné el ideal de miles Christi armado, por el de
miles Christi del Amor. Su peregrinacién a Compostela y su entrevista con el sultdn
Malek-el Kamel®® es la otra imagen de la Iglesia. Y es posible imaginar el suspiro de
alivio del Santo pescador al sentirse abrazado por el por el pequefio peregrino, por el
amante de la hermana pobreza.

2° Durante el mismo siglo XIII que contempla la expansién del mito, el rey
sabio, que se gozaba en la reconstruccién de Clavijo, estaba también apoyando la difu-
sién de las érdenes mendicantes en Espaifia, otorgdndoles los obispados de las tierras
conquistadas (franciscanos son los primeros obispos de Cartagena, Badajoz y Cidiz y
dominico el de Sevilla). El simbolo de esa semilla que estd brotando junto a Santiago
Matamoros puede ser la fundacién del convento de San Esteban de Salamanca, donde
se formard toda una generacién de dominicos, los primeros que plantardn cara a la
siguiente gran expansion castellana: la conquista de América®. Ellos serdn los prime-
ros que negardn la legitimidad de la violencia y apoyaran, desde augustos precedentes,
los métodos pacificos de evangelizacion.

3° El mismo camino de Santiago, lugar de paso de cientos de homines viatores,
serd, paraddjicamente, el camino por el que la sabiduria cldsica, salvada por los sabios
musulmanes, iba a caminar hacia el centro de Europa y a transformar el corazén de la
religiosidad medieval®!. En palabras de Sénchez-Albornoz: “El gran milagro de San-
tiago (...) fue un prodigio a dos vertientes: la vinculacién de Espafia a Europa (...) y
la contribucién hispana al desarrollo cultural de esa Europa (...) La Espafia en batalla
con el Islam exportd a Europa ideas y creaciones cientificas, filoséficas y artisticas de
la Espaiia isldmica”2.

Valga como muestra.
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yunta de bueyes y cosechero de cereal o vino, de una medida de trigo, u otro grano en su
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O. REY CASTELAO, “El Voto de Santiago. Claves de un conflicto. (IV)”, en Composte-
llanum, 38, 3-4, 1993, pp. 545-573.

Como decia Fray Justo, “Existia la impresién de que era aquél uno de los trances més difi-
ciles porque habia pasado la Cruz en su lucha con la Media Luna. El rey leonés quiso
hacer con sus condes una peregrinacién a Santiago ; el conde de Castilla se arrodilld con
sus infanzones ante el sepulcro de San Milldn”. J. PEREZ DE URBEL, El Condado de
Castilla. Los 300 afios en que se hizo Castilla, Madrid, 1970, p. 111.

“Cuius (Ranemiri) tempore Abdirahaman Cordobensis Rex cum omni exercitu suo fugatus
et victus est.Qui rex ante accesserat ad Beatum Jacobum causa orationis, et obtulit ibidem
vota usque in Pisorga, ut singulis annis redderent censum Apostolicae Ecclesiae; et Deus
magnam dedit ei victoriam”CRONICA IRIENSE, en FLOREZ, Espafa Sacra, t. XX, p.
604.

Confirmacién del 18 de Noviembre del 932, en el tumbo A, fol. 2, del archivo de la cate-
dral.

A. LOPEZ FERREIRO, o.c., tlII, pp. 119-120 de los Apéndices: “Nos eternim superius
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o.c., p. 194: “Rex vero Fernandus, pro triunfate hoste limina beati apostoli cum donis
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