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En cl trabajo se destaca la utilidad del paradigma de la identidad social en una pers-
pectiva psicosocial del comportamiento colectivo, pasdndose luego al objetivo fundamental
de la exposicién, que es realizar un andlisis, en modo alguno exhaustivo, de aqucllas pers-
peclivas tedricas que, en un sentido amplio puede decirde que tiene en cuenta cste paradigma
en la explicacién del comportamiento colectivo. En el andlisis efectuado se ticne en cuenta
las ‘contribuciones de la llamada tradicién del com portamiento colectivo, el sociocogniti-
vismo, la orientacion marxista y diversas aportaciones tedricas contempordneas sobre ¢l com-
portamiento colectivo y los nuevos movimientos sociales.
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Social identity paradigm in the study of collective behavior and social movements.
Usefulness of social paradigm is emphasized in this work, whose core objective is to make
an analysis, not at all exhaustivo, of the theoretical perspectives that, in explicit or implicit
form, arc related to this paradigm in explanation of collective behavior tradition, some
cognitive perspectives, marxist orientation and some theorctical and specific contributions
about collective behavior and social movements.
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Hemos escrito este trabajo desde la
conviccion de que el paradigma de la iden-
tidad social es el que explica, de modo mds
satisfactorio y global, desde el punto de
vista psicosocial, la naturaleza del compor-
tamicnto colectivo (CC) y de los movimien-
tos sociales (MS). Aunque esta conviccién
tiene su origen en el andlisis de la teoria de
la identidad social de Tajfel y Turner
(1985), aqui pretendemos movernos en un
marco mas amplio, en el que se incluyen
aquellas corrientes tedricas que, de forma
implicita o explicita, hacen uso del para-
digma de la identidad social en la explica-
cion del CC y de los MS.
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Si bien es cierto que el concepto de
identidad social, o identidad colectiva, ha
sido interpretado de diferentes maneras por
los distintos autores, creemos (ue, en estas
interpretaciones, subsiste la idea de identi-
dad social como conciencia compartida de
pertenecer a un mismo grupo o categoria
social, es decir, como sentimiento de “noso-
tros”. Mas especificamente, Tajfel (1981,
292) ha definido la identidad social como
“aquella parte del autoconcepto de un indi-
viduo que deriva del conocimiento de su
pertenencia a un grupo (o grupos) social
junto con el significado valorativo y emo-
cional asociado a dicha pertenencia”. La
identidad social permite situar al individuo
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en un marco mds amplio, como Dreconoce
también Tajfel al conceptualizar similar-
mente el término como autodefinicién en
un contexto social (1981, 291). Esta dltima
conceptualizacion resalta el lado sociol6-
gico del concepto de identidad social y apa-
rece préoxima a autores como Alain Tou-
raine (1974, 265).

Entre las razones que dan soporte a
nuestra preferencia por el paradigma de la
identidad social, destacamos las tres si-
guientes: que este paradigma corrige el in-
dividualismo de los enfoques psicologistas
del CC, que inscribe este campo en el estu-
dio de la conducta grupal y que resulta par-
ticularmente idéneo para explicar los feno-
menos de tipo colectivo.

En cuanto a la primera razén, hay que
decir que el paradigma de la identidad so-
cial hace frente tanto a las perspectivas psi-
cologistas (como las de Le Bon y de la de-
sindividuacidn), que no prestan atencion al
contexto social, como a las exclusivamente
socioldgicas, que intentan explicar el CC li-
mitdndose a los factores politicos, econémi-
cos y organizacionales. Mds particular-
mente, la teoria de la identidad social de
Tajfel y Turner (1985) y sus derivaciones
(Turner, 1987, 236) se proponen “superar la
separacion entre individuo y sociedad y
descubrir algin modo de relacionar los pro-
cesos psicoldgicos con los determinantes
histéricos, culturales, politicos y econémi-
cos de la conducta”.

Respecto al hecho de que el paradigma
de la identidad social inscribe el CC en el es-
tudio de la conducta grupal, debe recordarse
que una de las principales causas que impi-
di6 que el CC fuera comprendido, tanto por
los primeros tedricos como por estudios psi-
cociales posteriores, fue, segun un colabora-
dor de Turner, (Reicher, 1982, 42), conside-
rarla al margen del grupo, como un compor-
tamiento aberrante y excepcional. Ello era
debido a que la multitud no encajaba dentro
de la rigida idea de grupo que Ddominaba en
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la psicologia social, segtn la cual debia con-
cebirse el grupo como una estructura social.
Sin embargo, el “modelo de identificacion
social”, mds flexible que el anterior, permite
que la colectividad sea considerada un grupo
social, es decir, “dos o mds individuos que
comparten una comdn identificacién social
de ellos mismos... que se perciben a si mis-
mos como miembros de la misma categoria
social” (Turner, 1982, 15).

El hecho de que el paradigma mencio-
nado resulte especialmente idéneo para el
abordaje del CC estriba en que es precisa-
mente en contextos colectivos donde la
identidad social adquiere una particular sa-
liencia, ya que el individuo se considera a si
mismo y al otro sélo en términos de su per-
tenencia al grupo. Como ha sugerido Rei-
cher (1984, 201), la multitud “proporciona
uno de los pocos contextos en los que las
personas actian no en términos de sus pre-
ocupaciones aisladas, sino como puros suje-
tos sociales —desde una perspectiva mas
amplia, uno podria incluso decir que como
sujetos histdricos”.

En la medida en que el yo es percibido
en su dimension social, fendmeno que Tur-
ner denomina “despersonalizacién”, au-
menta la probabilidad de que el individuo
participe en procesos en los que predomina
el interés grupal sobre el interés propio,
tales como la cohesion grupal, la coopera-
cion, el altruismo y la accién colectiva
(Turner, 1987, 83).

Mis concretamente, podemos notar
que algunos aspectos fundamentales del
CC y de los MS puceden ser interpretados
coherentemente a partir del paradigma de
la identidad social. Hagamos referencia a
algunos de ellos. Por ejemplo, la intensidad
y persistencia con que, a veces durante si-
glos, mantienen su lucha ciertos movimien-
tos nacionalistas (como los kurdos o los ar-
menios), puede ser considerada como un
resultado del cardcter irrenunciable de su
identidad social. El sentido de legitimidad,
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que impregna toda ideologia y alienta cual-
quier accién colectiva, pucde ser visto
como una afirmacién de la identidad del
propio grupo frente a la identidad del ene-
migo. Por otra parte, es posible considerar
¢l compromiso con el movimiento como
identificacidon con el grupo, y también
puede verse la conversion como adquisi-
cién de una nueva identidad, y la resociali-
zacién ideolégica como aprendizaje de la
identidad del grupo.

Una razon suplementaria a favor del
paradigma de la identidad social en el estu-
dio del CC es que, en la mds reciente elabo-
racién conceptual de MS (Diani, 1992) se
ha reconocido explicitamente el papel cen-
tral de la nocién de identidad social, o iden-
tidad colectiva, hasta el punto de incorpo-
rarla al propio concepto. Se ha definido
pues al MS como “redes de interaccion in-
formal entre una pluralidad de individuos,
grupos y/o organizaciones, implicados en
conflictos politicos o culturales, sobre la
base de una identidad colectiva compar-
tida” (1992, 3) (el subrayado es nuestro).
Entre las funciones que cumple la ideologia
colectiva, Diani (1992) destaca, a nivel del
concepto mismo de movimiento, las si-
guientes: proporciona continuidad al movi-
miento a través del tiempo, una base comdin
que permanece mds alld de las acciones
concretas; define las fronteras del movi-
miento, aclarando (tanto a los miembros
como a sus oponentes) quién estd incluido
en ¢l y quién queda fuera, y es la clave de
la solidaridad en la accién colectiva.

Es importante notar que, aunque todo
MS se construya sobre la base de compartir
una misma identidad colectiva, no todos los
movimientos refieren esta identidad a una
categoria adscrita, queremos decir, poseida
desde cl nacimiento, como la raza, la etnia
o el género, ya que existen movimientos
que construyen la identidad con referencia
a una categorfa adquirida, como ser paci-
fista o ser socialista. Los primeros movi-
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mientos a que nos referimos aparecen tan
centrados en el tema de la identidad social
que pueden ser llamados con razén “movi-
mientos identitarios”. M. Wieviorka (1991,
226) ha destacado entre éstos los que Ilama
“movimientos comunitarios”, en los cuales
la identidad descansa sobre los aspectos
constitutivos propios de esa comunidad (la
lengua, la cultura, la religion, etc.) Los mo-
vimientos racistas que se agitan actual-
mente en Europa entrarian dentro de esa ca-
tegoria de movimientos comunitarios que
ponen el énfasis en la identidad cultural y el
derecho a la diferencia (Wieviorka, 1991,
243 ss.; Taguieff, 1991, 11, 32).

Una vez que hemos destacado la utili-
dad del paradigma de la identidad social en
una perspectiva psicosocial del CC, pasa-
mos al objetivo fundamental de esta exposi-
cién, que es realizar un andlisis, en modo
alguno exhaustivo, de aquellas perspectivas
tedricas que, en un sentido amplio, puede
decirse que tienen cn cuenta el paradigma
de la identidad social en la interpretacion
del CC. En el anélisis que vamos a efectuar,
tendremos en cuenta las contribuciones de
la llamada tradicion del CC, el sociocogni-
tivismo, la orientaciéon marxista y diversas
aportaciones tedricas contemporaneas sobre
el CCy los nuevos MS.

IDENTIDAD SOCIAL Y
TRADICION DEL CC

Han transcurrido ya muchos anos
desde que Park (1913), fundador de la tradi-
cién del CC, acert6 a intuir el incipiente mo-
vimiento de los negros norteamericanos era
algo més que una reaccion contra las des-
ventajas econémicas que sufrian. Compa-
rando la posicion de los negros en Estados
Unidos con la de los grupos nacionalistas
europeos, Park supo descubrir una relacion
de dominacion que ahogaba la identidad de
los grupos subordinados, viendo en la pro-
testa de estos ultimos “‘una lucha por mante-
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ner un sentimiento de lealtad a la tradicion,
al lenguaje y a las instituciones distintivas
de la raza que representan” (1913, 267).

El “espiritu de cuerpo™, como identidad
social

El espiritu de cuerpo es, para Blumer
(1951), la conciencia compartida de perte-
necer a un mismo grupo, mecanismo que,
hace posible el desarrollo y organizacion de
un MS. Blumer considera que del espiritu
de cuerpo, o sentido de pertenencia al
grupo, derivan un sentimiento de lealtad
(que Blumer denomina “moral”) y un con-
junto de valores (o ideologia). Resulta lla-
mativo observar el paralelismo entre estos
elementos y las tres funciones (cognitiva,
emocional y evaluativa) que Tajfel (1981)
considera en la identidad social.

Mids concretamente, el espiritu de
cuerpo es “el sentido que el pueblo tiene de
pertenecer conjuntamente y de ser identifi-
cado con otros en una empresa comun”, de
manera que “el sentimiento de pertenecer a
otros, y otros a él, le otorga un sentido de
apoyo colectivo” (Blumer, 1951, 14-15). El
hecho de compartir unas mismas experien-
cias y un mismo orgullo de pertenencia
ayuda a fortalecer una nueva concepcion de
si mismo que el individuo habia adquirido
al afiliarse al movimiento, asi como a desa-
rrollar un compromiso de militancia y una
solidaridad que da consistencia al MS.

El espiritu de cuerpo es construido,
segtin Blumer (id., 15), a través de tres for-
mas: la creacién de una relaciéon endo-
grupo-exogrupo, el desarrollo de un com-
pafierismo informal y la participacion en la
conducta ceremonial formal. De acuerdo
con la primera forma, el endogrupo se con-
sidera a si mismo “un dechado de virtud”
(es decir, en términos de la teoria de la
identidad social, desarrolla una identidad
positiva), mientras que el exogrupo es defi-
nido como “falto de escripulos y vicioso”
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(discriminacién exogrupal). Blumer (id.)
considera necesario un eXxogrupo para que
el endogrupo pueda autodefinirse positiva-
mente, lo cual viene a coincidir con la hi-
pétesis de la autodefinicién por compara-
cién social, a nivel intergrupal (Tajfel y
Turner, 1985).

Las relaciones informales entre com-
pafieros de militancia (“cantos, bailes, bro-
mas... conversacion amistosa e informal”)
al igual que la conducta ceremonial (mani-
festaciones, himnos, uniformes...) permiten
adquirir al individuo “un sentido de acepta-
cion social y apoyo”, alimentando “senti-
mientos de identidad y simpatia comun”
(Blumer, 1951, 16), y haciendo que las per-
sonas sientan cada vez con mds fuerza una
identificacién espontdnea con el movi-
miento. El papel de los ritos en los grupos
como medio de activacion de la identidad
social y la solidaridad ha sido destacado por
autores como Edelman (1964), Pizzorno
(1986) y P. Mann (1991). Este dltimo autor
advierte que expresiones rituales como las
manifestaciones sindicales del | de mayo
sirven para “comunicar solidaridad al con-
junto de los otros manifestantes y hacer vi-
sibles los testimonios reciprocos de perte-
nencia” (1991, 127).

Las ideas de Blumer influyeron nota-
blemente en la tradicion tedrica del CC, es-
pecialmente en Turner y Killian (1987, 338,
252), que insisten en la importancia que
para ¢l MS tiene la “experiencia de pertene-
cer a un grupo cohesivo, comprometido,
con una misma mentalidad”, asi como el
papel central de la construccién de la soli-
daridad en la formacién del MS.

SOCIOCOGNITIVISMO,
IDENTIDAD SOCIAL Y CC

Deseamos destacar aqui un conjunto
de aportaciones diversas de orientacién so-
ciocognitiva que tienen en comdn su refe-
rencia, implicita o explicita, a la identidad
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social. Entre las referencias indirectas a la
identidad social, destacamos las contribu-
ciones tedricas que utilizan el concepto de
grupo de referencia (o grupo con el que el
individuo se identifica).

Aunque la teoria de la privacion rela-
tiva, dado que sus enunciados son indivi-
dualistas, no guarda relacion con el para-
digma de la identidad social, encontramos
una excepcion en el concepto de privacion
relativa fraternal, propuesto por Runciman
(1966). Este autor distinguid entre priva-
cién relativa egoista (discrepancia percibida
entre las expectativas y logros personales) y
privacion relativa fraternal (discrepancia
percibida entre los logros del endogrupo y
exogrupo), enfatizando pues la diferencia
entre hacer comparaciones intra o interindi-
viduales, y hacer comparaciones intergrupa-
les (con un grupo de referencia).

Sherif (1974) concibid la afiliacién al
MS como resultado de la bisqueda de un
nuevo grupo de referencia por parte de per-
sonas que se sentian alienadas por carecer
de grupos de referencia que dictaran su
conducta normativa (id., 529 ss.). Sin un
grupo con el que identificarse la identidad
se vuelve inestable (id. 400) y busca un
apoyo. Los militantes de MS, segtn Sherif
(1974), especialmente los de movimientos
nacionalistas y el movimiento negro (que
analiza con mayor detencién), vivian en
condiciones que habian llegado a “debilitar
o romper los componentes integrados de su
auto-identidad”, lo cual les habfa inducido
a “reevaluar y reorganizar la imagen que
las personas afectadas tienen de si mismas”
y “buscar una nueva identidad libre Dde in-
fluencias de sus dominadores” (id., 523,
527, 530). Es notable la semejanza de esta
perspectiva con el punto de vista de de Taj-
fel (1981) sobre este mismo movimiento.

La teorfa de la identidad social del
grupo (Tajfel y Turner, 1985; Turner, 1987)
considera que un grupo (y una multitud o
un MS lo son) es un conjunto de individuos
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que comparten una identificacién social
comun. Esta teoria se opuso a la perspectiva
de la desindividuacidn, propuesta por Le
Bon (1895) y seguida por numerosos auto-
res, segin la cual el individuo que es miem-
bro de una muchedumbre pierde la concien-
cia de si mismo y queda inmerso en el
grupo, volviéndose su comportamiento irra-
cional y primitivo. La teoria de la identidad
social sostuvo, por el contrario, que lo que
el individuo pierde en el grupo es identidad
personal, pero que, al mismo tiempo, gana
identidad social. E1 CC no es pues aberrante
y sin normas, sino que, por el contrario, va
guiado por las normas derivadas de su iden-
tidad social (Reicher, 1984, 1987). Para
Tajfel (1981), los movimientos de minorias
étnicas se explican, ante todo, como una
bisqueda de identidad, es decir, como un
intento de reconquistar sus cualidades dis-
tintivas y de que €stas sean reconocidas.

EL ENFOQUE MARXISTA Y SU
INFLUENCIA

Conciencia de clase e identidad social

Marx afirmé que la clase trabajadora
seria receptiva a su teorfa revolucionaria no
s6lo porque ofreceria solucion a sus proble-
mas sino porque el hecho de hallarse con-
centrados un gran nimero de trabajadores
urbanos en grandes fébricas facilitaria la
comunicacién constante entre ellos y, en
consecuencia, alimentaria la idea de la
comun pertenencia a la clase trabajadora.
Wood y Jackson (1983, 52), analizando la
concepcion marxista de la accion colectiva,
han resaltado la importancia de la solidari-
dad y sentido de comtin pertenencia en la
constitucién del movimiento obrero. El
concepto marxista de conciencia de clase
refleja el de identidad social a nivel de ads-
cripcion a una clase determinada.

La perspectiva marxista del MS como
frente comun revolucionario de grupos
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oprimidos que luchan contra la alienacidn
impuesta por el opresor ha influido en la
perspectiva de algunos estudiosos de los
movimientos de liberacién del Tercer
Mundo, a los que aqui nos referiremos,
como también en diversos tedricos de los
nuevos MS (Touraine, 1978; Melucci,
1980), que serdn tratados mas abajo.

La lucha colectiva por la identidad cultural

Muchos de los MS aparecidos en pai-
ses del Tercer Mundo, a raiz del contacto
con la cultura occidental, presentaban un
cardcter revolucionario, vinculado a uto-
pias milenaristas y con tintes de naciona-
lismo, que ha sido interpretado como una
bisqueda de un sistema de valores cohe-
rente, de una nueva identidad cultural con
la que se pretendia recuperar la dignidad y
autoestima perdidas (Werblowsky, 1965;
Burridge, 1961). El cambio social rapido y
la confrontacidén con sistemas de valores
radicalmente diferentes, sefiala Talmon
(1968, 109), ha provocado en muchos pai-
ses anclados en la tradicion manifestacio-
nes, a veces graves, de desintegracién y de-
sorientacion cultural. “Incluso los grandes
valores tradicionales, aflade Talmon, (id.)
dejan de ser evidentes y sagrados, y como
esos valores tradicionales se hallan interna-
lizados y son parte integrante de la identi-
dad personal, la desintegracién del sistema
tradicional conduce a una grave autoaliena-
cidn... a un irritante sentimiento de inferio-
ridad e incluso de aborrecimiento de s{
mismo” (id.).

En la misma direccién, y desde una
Optica marxista, observa Worsley (1957)
que los movimientos milenaristas del Ter-
cer Mundo han constituido un recurso para
crear una nueva fraternidad y nueva identi-
dad colectiva con una moral propia. El
comportamiento emocional y agresivo de
estos MS se halla conectado con su caric-
ter revolucionario, que intenta cambiar el
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orden establecido. Como nota Talmon
(1968, 112), el movimiento milenarista
otorga a sus seguidores orgullo, confianza
en si mismos, solidaridad y esperanza. Lo
que ganan, en definitiva, es la identidad so-
cial positiva que con apremio necesitaban.

El estudio realizado por Miihlmann
(1969) sobre el movimiento de los Mau-
Mau en Kenya constituye un paradigma de
como a la destruccién de la identidad cul-
tural indigena, en un clima vacio de creen-
cias y sembrado de desorganizacién social,
siguié una prolongada rebelién colectiva,
marcada por un terrorismo desesperado,
que trataba al mismo tiempo de restablecer
todos aquellos signos de identidad que les
habian sido arrebatados: poligamia, cere-
monias de iniciacién, sacrificios, etc.
(1969, 96-97, 106). Los simbolos de la cul-
tura occidental (cigarrillos, cerveza, som-
breros...) fueron declarados tabu (id., 106).
El Irdn de Jomeini, y, en general, los movi-
mientos fundamentalistas islamicos, son
ejemplos paralelos al que acabamos de
citar.

Mais alld del marxismo, aunque acu-
sando su influencia, se encuentra la pos-
tura de Fanon (1961). Para Fanon, la vio-
lencia no es un simple intrumento al servi-
cio de la revolucién, sino un fin en si
mismo: la violencia posee un valor catdr-
tico a nivel individual y colectivo. Sos-
tiene este autor, inspirdndose en Sorel
(1907), que la violencia de los movimien-
tos de liberacidon del Tercer Mundo, “los
condenados de la tierra”, es una forma de
recuperar la dignidad e identidad colecti-
vas que el colonizador les arrebatd, la ma-
nera de autorrealizarse, “‘restaurar una con-
ciencia de grupo” y recuperar la “aporta-
¢ién cultural propia” (1961, 30ss., 15).
Esta idea (violencia contra el ocupante
para recuperar la identidad nacional), in-
fluyé notablemente en la ideologia de ETA
durante los afos 60, como ha examinado
con detalle Jadregui (1981).
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IDENTIDAD SOCIAL. SOCIEDAD
CONTEMPORANEA Y MS

Sociedad de masas, biisqueda de
comunidad y MS

Paralela a la bisqueda de identidad so-
cial es el ansia de integracion en la comuni-
dad como una reaccién al aislamiento so-
cial. Estudiosos de los movimientos milena-
ristas (Aberle, 1966; Cohn, 1957) y de los
movimientos de la sociedad de masas
(Arendt, 1951; Kornhauser, 1959, Lipset,
1960) han argumentado que la vulnerabili-
dad a la participacién en un movimiento es
en parte una funcién de sentirse marginal o
débilmente atado a las redes sociales exis-
tentes. Los participantes en movimientos
han sido vistos como individuos faltos de
una serie de afiliaciones institucionales y
lealtades grupales. La participacion en MS
proporciona a los participantes aislados un
sentido de pertenencia y de identidad gru-
pal. El mensaje implicito de muchos indivi-
duos marginales de los que se afilian a un
movimiento impopular equivaldria, como
sefialan Horton y Hunt (1977), a decir:
“;Aqui hay alguien que me aprecia!™.

Arendt (1951) y Kornhauser (1959)
han insistido en que los grupos e institucio-
nes de la moderna sociedad de masas han
perdido el control sobre la lealtad y el com-
portamiento de los individuos. Al debili-
tarse los vinculos con grupos y quedar su-
mergidos en organizaciones impersonales a
gran escala, las personas quedarfan aliena-
das de los vinculos que deberian servirles
de intermediarios con el sistema. En esta
linea, Kornhauser ha demostrado que esto
ocurre en un gran ndmero de movimientos
totalitarios europeos y americanos, en los
cuales los participantes se sienten atraidos
por el compaiierismo del grupo o por la ide-
ologia contraria al sistema.

Para Klapp (1969), lo que subyace a la
participacion en diversos movimientos con-
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tempordneos es la bisqueda, a nivel de
grupo, de una identidad colectiva. Ello
equivale a un fracaso de la sociedad de
masas para proporcionar al individuo un
sentido del valor y dignidad personal, y un
anclaje del yo.

Enfoque de los nuevos MS: el MS como
instrumento de construccion de una
identidad nueva

Cierta semejanza con la teoria de la
sociedad de masas puede observarse en el
enfoque europeo de los nuevos MS, una
orientaciéon humanista desarrollada desde
ladltima década, que relaciona la accidn co-
lectiva con variables estructurales que pro-
ducen una bisqueda de identidad. Las cre-
cientes tensiones sociales asociadas a la in-
dustrializacién y la burocratizacién habrian
traido como consecuencia una pérdida de
identidad, debido a la desaparicion de lazos
y lealtades tradicionales. La consecuencia
seria hacer a las personas mds receptivas a
nuevas utopias y nuevos compromisos. Los
jovenes activistas de los afios 60 y 70 se ha
sugerido que eran particularmente vulnera-
bles a estas inquietudes (Horn, 1973; Ber-
ger y otros, 1975; Lowenthal, 1979).

Una aportacion peculiar es la de Alain
Touraine (1974, 1978). Su concepto de
identidad social dista de ser extrafio al de
Tajfel y Turner (1985), ya que Touraine
llama identidad social a la autodefinicion
por el lugar que se ocupa en el sistema, au-
todefinicién que es consecuencia de la inte-
riorizacién de los valores dominantes en la
sociedad (1974, 265, 242). El concepto, asi
formulado, tiene en Touraine claras conno-
taciones negativas ya que implica integra-
cién. A esta identidad, que considera inau-
tenticidad y alienacién (id., 250), contra-
pone Touraine la actitud de auténtica “bus-
queda de la identidad”, la cual “no es un
comportamiento reflexivo, el descubri-
miento de las coordenadas sociales, de los
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status y de los papeles asumidos, sino el na-
cimiento de un movimiento social” (id.,
250-251). La militancia supone que “un in-
dividuo o grupo pase a ser un actor de la
historia de su sociedad”. y “sélo al rechazar
sus status y sus papeles, ese individuo o ese
grupo nace a la accion histérica y a una
nueva identidad” (id., 265).

En otros trabajos, se ha teorizado que
los MS y las organizaciones creadas por
ellos constituyen fines en si mismos, algo
mds que simples instrumentos de cambio,
como nichos democrdticos en los que la ac-
cioén social auténoma crea nuevas identida-
des (Cohen, 1985, 690-705). Esta ha sido
la explicacion de fondo que se ha dado a la
emergencia de MS contempordneos tales
como el de mujeres, el ecologista y el mo-
vimiento por la paz (Offe, 1985). Los MS
serfan redes de grupos e individuos com-
partiendo su adhesion a una cultura del
conflicto y a una identidad grupal como re-
chazo a la identidad social interiorizada en
el marco general de la sociedad (Melucci,
1985). En relacién con esta explicacion, y
dentro también del enfoque general de los
nuevos MS estd la hipdtesis mds persona-
lista de Inglehart (1971, 1977) de que los
nuevos MS reflejan nuevas aspiraciones,
otro estilo de vida que ha creado nuevos
valores, los llamados “postmaterialistas”
(como la autorrealizacion y la comunidad).

Melucci (1985), en coincidencia con
una orientacién humanista afin al marxismo
(Habermas, 1973; Hirsch, 1980), ha denun-
ciado la irrupcion del estado del bienestar
en la vida privada de los ciudadanos. En
este sentido, Habermas (1981) se ha refe-
rido a la bisqueda de identidad personal y
colectiva en los MS como una reaccion a la
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“colonizacion de la vida privada” (1981,
36-37). Los nuevos MS constituirian una
“reapropiacion del tiempo, del espacio y de
las relaciones en la experiencia cotidiana
del individuo”. Recientemente, Melucci
(1989) ha resaltado el papel de los nuevos
MS en la construccién de una identidad co-
lectiva: se trata de “un proceso de interac-
cioén en el que los actores producen marcos
cognitivos comunes que les capacitan para
evaluar su ambiente” al mismo tiempo que
les permiten “llegar a reconocerse a si mis-
mos en un mds o menos sentido de ‘noso-
tros’” (1989, 35, 20).

Obviamente, el paradigma de la identi-
dad social no es ninguna panacea sino que,
como toda perspectiva tedrica, tiene sus co-
rrespondientes limitaciones. Puestos a men-
cionar algunas, es preciso reconocer que la
teoria de la identidad social, dado su enfoque
cognitivo, se ha limitado a mencionar, sin
profundizar en ellos, tanto los aspectos emo-
cionales como los instrumentales (Ramirez y
Torregrosa, 1987). Un enfoque como el de
Kelman (1983), que en su estudio sobre la
identidad nacional tiene en cuenta ambos as-
pectos, podria resultar complementario. Otra
alternativa serfa acudir a la perspectiva de la
movilizacion de recursos para afrontar los as-
pectos instrumentales. Puede apuntarse tam-
bién que, aunque en el paradigma de la iden-
tidad social se pretende superar el dualismo
individuo-sociedad a partir de un concepto
realmente psicosocial (el de identidad social),
un peligro que reside en esta postura es que
se traslade la dicotomia (identidad personal e
identidad social) al interior del individuo, jus-
tificando asi una nueva versién del viejo dua-
lismo y proponiendo como modelo un yo di-
vidido, “esquizofrénico”.
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